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EDITORIAL

En el presente nimero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teolégica, publicamos en primer término el
trabajo “La novedad radical del cristianismo” de
Alfonso Ropero Berzosa. Se trata de un estudio que
profundiza en el conocimiento de este tema, bajo la
perspectiva e impronta del apoéstol Pablo, que es esencial
para comprender su preocupacion pastoral y su vision de la
fe cristiana, que suscitardA probablemente reacciones
diversas en los lectores.

Continuacién del estudio del profesor Juan Manuel Quero
Moreno “Los primeros educadores evangélicos en
Espaiia (II)”. Se trata de un estudio sobre los primeros
ensefiantes y sus avances frente a los permanentes
obstaculos para evitar la implantacion de escuelas
evangélicas en Espafia y sus implicaciones y esfuerzos en la
elevacion cultural de las clases humildes del pais.

Del profesor José W. Hutter presentamos el estudio de
“Una defensa de la autoria Davidica de los salmos
que se le atribuyen”, donde considera algunos de los
argumentos que comunmente se han empleado para negar
la autoria de David. Tales argumentos fomentan ideas
preconcebidas que imponen a la Biblia y donde el Dr. Hutter
presenta sus correspondientes refutaciones.

En el tiempo del quinto centenario de su nacimiento,
publicamos el estudio de Manuel Diaz Pineda titulado “El
humanista Francisco de Enzinas, pasion por la
palabra”, uno de los personajes mas atractivos del
humanismo y la Reforma espaiola y europea del siglo XVI,
y autor de la primera traduccién del Nuevo Testamento del
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griego al castellano, publicado en 1543, asi como de sus
importantes aportaciones tanto en el campo biblico como de
los clasicos grecolatinos.

Por ultimo, el profesor José Luis Fortes Gutiérrez, nos
presenta su investigacion sobre “Hipatia, una reflexion
sobre su persona y muerte”, donde estudia a la filosofa
desde su contexto historico y las fuentes mas antiguas para
finalmente traerla a nuestro momento actual, haciendo una
dura critica sobre la pelicula de Amenabar senalando que
manipula la realidad falseando de forma radical, la historia
e incluso engafnando todo ello dirigido a desprestigiar la fe
cristiana.



LA NOVEDAD RADICAL
DEL CRISTIANISMO

Alfonso Ropero*
Novedad de vida en San Pablo

Al apostol Pablo debemos casi toda
nuestra teologia debido a que sus escritos
conforman la mayor parte del Nuevo
Testamento, y no solo eso, sino que su
misma vida y misién ocupan un lugar
prominente en, por decirlo de alguna
manera, la primera historia del
cristianismo primitivo que conocemos:
Hechos de los Apostoles. No sabemos todo de Pablo, pero
sabemos mucho de él, de su vida y de su pensamiento. Pablo
dej6 una fuerte impronta en las primeras comunidades
cristianas y todavia hoy los estudiosos se debaten sobre el
legado, el contenido y el alcance de la teologia del apostol de
los gentiles.

Sabemos que los primeros a quien Pablo misioné después
de su conversion fue a sus compatriotas judios, que se
caracterizan por su fidelidad a la Ley de Moisés.
Posteriormente pasé a los gentiles, que me movian en el
ambiente creado por la cultura grecolatina. Pese sus
diferencias de enfoque, sea que se dirija a judios o gentiles,
Pablo tiene un mismo mensaje tnico y central para ambos
pueblos, que forma parte de su programa misionero y que es

" Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.
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esencial para comprender su preocupacion pastoral y su
vision de la fe cristiana, su naturaleza esencial.

A los creyentes galatas, que después de haber recibido su
mensaje se dejaron arrastrar por ideas judaizantes,
diseminadas por quienes Pablo califica de “falsos
hermanos”, les dice con contundencia y algo de
provocacion: “En Cristo Jests ni la circuncision ni la
incircuncision significan nada, sino la nueva creacidon”
(Galatas 6:15).

Téngase en cuenta que la circuncisién era la senal de la
pertenencia a la Alianza, practicada desde los dias del
Patriarca Abraham y regulada por la Ley de Moisés. Pese al
lugar central que ocupa en el pensamiento y practica de
Israel, Pablo se atreve a decir que la circuncision no
significa nada; no es que ignore su importancia y el lugar
tan especial que tiene para el pueblo elegido; tampoco lo
dice porque menosprecie este rito o institucion, a la que fue
sometido desde la infancia; no se trata de ignorancia del
papel que la circuncision juega en la historia de salvacion en
Israel; lo que ocurre es que a partir de su conversion, de su
encuentro con el Jesus resucitado, Pablo ha entrado en otro
nivel de conocimiento de todo lo aprendido desde la ninez
como judio.

Para él, el mensaje de Jests el Mesias no es meramente una
continuacioén, purificada o interiorizada, de la antigua fe de
Israel, es un corte radical que s6lo puede expresar con la
expresion “nueva creacion”, como si se tratase del inicio de
un mundo nuevo, de una historia nueva.

Bajo esta él, Pablo entiende que la circuncision, en cuanto
rito externo limitado a la carne, s6lo tiene valor en cuanto
imagen o tipo de una realidad superior: la nueva vida traida
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por Cristo, cuyo simbolo principal es el cambio espiritual,
interno. En este sentido, dentro del cristianismo solo se
puede seguir hablando de la circuncisién como sefal o tipo
de una realidad espiritual hecha efectiva por el Espiritu de la
nueva dispensacién. “Nosotros somos la verdadera
circuncisién, que adoramos en el Espiritu de Dios y nos
gloriamos en Cristo Jesus, no poniendo la confianza en la
carne” (Filipenses 3:3).

Asi, pues, Pablo no considera que esté ofendiendo ni
faltando a la fe de sus padres, sino que, por la gracia de
Dios, €l ha entendido que en Jesus el Mesias, y el pueblo que
surge en torno a su memoria, se realiza la verdadera
circuncision:“Porque no es judio el que lo es exteriormente,
ni la circuncision es la externa, en la carne; sino que es judio
el que lo es interiormente, y la circuncision es la del corazon,
por el Espiritu, no por la letra; la alabanza del cual no
procede de los hombres, sino de Dios” (Romanos 2:28-29).

Aqui Pablo estd mas cerca de la tradicién de lo parece. El
realmente se esta expresando casi idénticamente con los
términos de aquellos profetas que visionaron un nuevo
pacto y una nueva relacion de Dios con su pueblo. Asi, el
profeta Jeremias ya habia anunciado aquello que para Pablo
es tan obvio en Cristo:“Circuncidaos para el SENOR, y
quitad los prepucios de vuestros corazones, hombres de
Juda y habitantes de Jerusalén, no sea que mi furor salga
como fuego y arda y no haya quien lo apague, a causa de la
maldad de vuestras obras” (Jeremias 4:4). Y otra vez. “He
aqui, vienen dias, declara el SENOR, en que castigaré a todo
el que esté circuncidado sélo en la carne (Jeremias 9:25,
Biblia de Las Américas). “Todas las naciones son
incircuncisas, y toda la casa de Israel es incircuncisa de
corazon” (v. 26).
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Este es el mensaje de Pablo para sus compatriotas judios, a
los que ama con pasion, hasta el punto de estar dispuesto a
condenarse a si mismo si ello repercutiera en la salvacién de
Israel; y es el mismo que pone delante de los ojos de los
gentiles, habituados a otro marco socio-religioso. La iglesia
de Cristo fue fundada por Pablo, después de su breve
estancia en Atenas (Hch 18:1). Seria una comunidad mixta
de judios, de prosélitos y de gentiles. Alli Apolo predico con
gran elocuencia (Hch 18:24ss) y quiza el mismo Pedro, asi
como ciertos predicadores judeo-cristianos con su tendencia
a lo judio, o judaizante. No tiene nada extranio que alli se
formaron bandos o partidos en torno a unos y otros: “Yo de
Pablo, yo de Pedro, yo de Apolos, yo de Cristo” (1 Cor 1:13).

A esta situacion divisionaria, que sin duda se fundamenta en
conceptos doctrinales como verdades tultimas, el apostol
Pablo opone y expone su visiéon de la naturaleza esencial de
la fe cristiana que, sin negar los distintos puntos de vista que
puedan intervenir, consistente en algo radicalmente nuevo
respecto a los grupos religiosos ya existentes, que giran en
torno a la doctrina de un maestro u otro.

Para él, “si alguno esta en Cristo”, y este condicional es muy
importante, basico y fundamental; si esta Cristo como lo
esencial a la fe, “nueva criatura es; las cosas viejas pasaron,
ahora han sido hechas nuevas” (2 Corintios 5:17). Este es,
una vez, el mensaje paulino maés significativo: la nueva
creacion, la nueva criatura, el amanecer de una nueva
humanidad que se abre paso en medio de la vieja.

Regeneracion: el nacimiento del nuevo ser

¢A qué se refiere Pablo por la nueva criatura o nueva
creacion? éDe qué tipo de nueva creacion habla?
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Pues al comienzo de algo nuevo que se inicia con Cristo y en
Cristo y que se manifiesta en la recreacion, o mejor, en
términos teoldgicos, en la regeneracion del viejo hombre de
modo que llegue a ser el nuevo hombre. Esto supone que el
discipulado, el seguimiento de Cristo, comienza por un acto
transformador que convierte a todo el que cree en un nuevo
ser. Y preferimos el término ser para indicar que no es un
cambio moral o de filiacion religiosa, sino un cambio
ontoldgico, que afecta a todo el ser de la persona. No en
vano Paul Tillich dijo que el cristianismo es la religion del
nuevo ser [1].

Pablo usa varias imagenes para describir este cambio o
transformacion. Primero, el sentido dltimo y profundo del
bautismo, tipo de lavamiento y purificacién, pero que no se
queda ahi, sino que va mas alld. “Todos los que fuisteis
bautizados en Cristo, de Cristo os habéis revestido” (Galatas
3:27). Y en otro lugar:“ ¢O no sabéis que todos los que
hemos sido bautizados en Cristo Jestis, hemos sido
bautizados en su muerte? Por tanto, hemos sido sepultados
con El por medio del bautismo para muerte, a fin de que
como Cristo resucitdé de entre los muertos por la gloria del
Padre, asi también nosotros andemos en novedad de vida”
(Romanos 6:3-4).

El revestimiento al que Pablo hace referencia es mas que un
acto simbolico o una indicacion de buenas intenciones:
seguir la ensenanza de Cristo, hacer el bien en la medida de
lo posible, comportarse como es digno de un cristiano. Sin
dejar de ser todo esto, la imagen de revestirse va mucho
mas all4, apunta a una identidad esencial, hacerse uno con
la persona representada.
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Esto es asi porque la nueva criatura que nace es mas que la
adquisicion de ideas, creencias o disposiciones personales
de caracter ético o estético. Esa nueva criatura es realmente
un nuevo ser, un sujeto que experimenta una nueva
existencia. Revestirse de Cristo, pues, no es un acto estético,
sino una auténtica recreacion espiritual de todo el ser.

Conocemos el didlogo de Jesus con Nicodemo, y la sorpresa
de éste cuando Jesus le dijo: “De cierto, de cierto te digo,
que el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de
Dios” (Jn 3:3).

“¢Como puede un hombre nacer siendo viejo? ¢Puede acaso
entrar por segunda vez en el vientre de su madre, y nacer?
Respondio Jests: De cierto, de cierto te digo, que el que no
naciere de agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino
de Dios. Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es
nacido del Espiritu, espiritu es. No te maravilles de que te
dije: Os es necesario nacer de nuevo” (Juan 3:4-7).

Esto nos retrotrae al profeta:“Os daré un corazéon nuevo y
pondré un espiritu nuevo dentro de vosotros; quitaré de
vuestra carne el corazon de piedra y os daré un corazoén de
carne” (Ezequiel 36:26).

El nuevo ser es una obra de gracia, un auténtico don que no
depende del esfuerzo humano, sino de la accién divina, que
no responde a ninguna iniciativa caprichosa por parte de
sino, sino que corresponde a la fe humana que se abre, o se
deja abrir, por la gracia divina.

“Todo aquel que cree que Jesus es el Cristo, es nacido de
Dios” (1 Juan 5:1; “habéis nacido de nuevo, no de una
simiente corruptible, sino de una que es incorruptible, es
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decir, mediante la palabra de Dios que vive y permanece”, 1
Pedro 1:23).

La transformante union con Cristo

Hay un texto extraordinario donde Pablo dice, describiendo
su identidad como cristiano y su experiencia como tal,
dice:“Con Cristo estoy juntamente crucificado, y ya no vivo
yo, mas vive Cristo en mi; y lo que ahora vivo en la carne, lo
vivo en la fe del Hijo de Dios, el cual me amo y se entregd a
si mismo por mi” (Gélatas 2:20; comparar “para mi, el vivir
es Cristo” (Flp 1:21).

Un texto hermoso, pero demasiado sublime para el comun
de los mortales, parece reservado para cristianos de orden
superior, para misticos dedicados a la contemplacion y la
meditacion. Esto es lo que muchos piensan. Muy bonito,
pero irrealizable, excepto en casos excepciones.

Lo sorprendente es que Pablo no piensa asi. Aunque Pablo
se esta dirigiendo a una comunidad erratica, con un tono
que revela cierto enfado (“galatas insensatos”, “étan necios
sois?” (Gal 3:1,3), una vez dejada a un lado la vara
correccional, dice con su corazon apostolico-
maternal:“Hijitos mios, por quienes vuelvo a sufrir dolores
de parto, hasta que Cristo sea formado en vosotros”. (Gal

4:19).

Aqui se ve claramente que lo que Pablo vive y experimenta
como apostol y misionero, es lo mismo que desea para todos
los creyentes, mis o menos avanzados en doctrina o
discernimiento espiritual: Sufro dolores de parto, hasta que
Cristo sea formado en vosotros.
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La mision de Pablo, el mensaje de Pablo, el evangelio de
Pablo, la espiritualidad de Pablo, es el mensaje, el evangelio
y la espiritualidad de Cristo. Toda su teologia y todas sus
aspiracion como apostol y creyente gira en torno a la
persona de Jesucristo en su misterio trascendental. A él se
remite y remite a todos sus discipulos. “Cristo en vosotros,
la esperanza de gloria” (Col 1:24). “Consideraos muertos al
pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus” (Ro 6:11).

En su texto méas denso, la Carta a los Romanos, después de
referirse al plan de la salvacion, y de mencionar los temas
estrella de la teologia como el llamamiento, la eleccién y la
predestinacion, tiene esa frase tan significativa:“Sabemos
que Dios dispone todas las cosas para el bien de quienes lo
aman, los que han sido llamados de acuerdo con su
proposito. Porque a los que Dios conoci6 de antemano,
también los predestiné a ser transformados segtin la imagen
de su Hijo, para que él sea el primogénito entre muchos
hermanos” (Ro 8:28-29).

Pablo esta diciendo que el fin del proposito salvador de
Dios, que la encarnacién y pasion de Cristo, no concluye con
el perdon de los pecados y la llamada a la santidad y las
buenas obras, sino que obedece a una voluntad divina que
parece casi increible: Dios ha llamado a lo vil y desechado de
este mundo para operar en ello la mas grande
transformacion jamas sonada.

El sujeto de la salvacion, hombre y mujer, mas o menos
pecador, esta divinamente llamado conforme a un plan
eterno (“segin nos escogid en él antes de la fundacion del
mundo”, Ef 1:4), no solo a llevar una vida justa, honrada,
santa, sino a algo mucho méas asombroso y supremo, a partir
de lo cual comienza a vivir en santidad y justicia; esta
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llamado a ser transformado, configurado, conformado a
Cristo. Ya decia provocativamente la teologia griega que
Dios se hizo hombre para que el hombre pueda hacerse dios
(por participacion, no por naturaleza, naturalmente, cf. 2 Pd
1:4) [2]. “La vida que es suya [de Cristo], en virtud de la
unidn hipostatica, quiere que sea nuestra por su gracia” [3].

Para la mentalidad protestante, la doctrina oriental de la
theosis o divinizacién suena a una auténtica aberracion que
raya lo blasfemo. Partiendo del supuesto de la depravacion
humana por el pecado y de que la causa del primer pecado,
el llamado pecado original, fue precisamente la aspiracion
impropia a la categoria divina prometida por el tentador —
“seréis como dioses”, Gn 3:5—, écoOmo es posible, en nombre
de la fe cristiana, decir que el propésito de la venida de
Cristo al mundo es la divinizacién del ser humano pecador?

La tentacion de Adan consistié en ceder a una sugerencia
falsa. Decia Kierkegaard que el pecado es el vértigo de la
posibilidad que nos lleva a caer o mantenernos de pie. El
tentador ofrece al primer hombre la posibilidad de ser igual
a Dios. Su debilidad fue dejarse llevar por esa posibilidad
mediante un acto de desobediencia al mandato divino, no
reparando en el hecho de que ya poseian esa cualidad
divina. De todos los seres creados, el ser humano es el tnico
del que se dice que fue hecho conforme a la imagen y
semejanza de Dios (Gn 1:26).

Como bien escribe Thomas Merton, “Satan ofrecié al ser
humano lo que este ya tenia, pero se lo ofreci6 con la
apariencia de algo que no tenia. Es decir, le ofrecio la
semejanza divina como si fuera algo mas de lo que Dios ya
le habia dado, como si fuera algo que pudiera ser suyo
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aparte de un don de Dios, aparte de la voluntad de Dios, o
incluso contra la voluntad de Dios” [4].

Y continda con una apostilla muy clarificadora: “Satanas le
ofrecié el poder de ser como Dios sin amarle. Y en esto
consistio lo que llamamos la «caida» y el «pecado original»:
en que el hombre eligié ser «como un dios», un dios para si
mismo, sin amar a Dios, su Padre, y sin buscar la
participacion, por el amor, en la vida, el poder y la sabiduria
de Dios, que es amor” [5].

De resultas de ceder a la tentacion el ser humano ech6 a
perder el proposito para el que fue creado y arrastré a todo
el mundo consigo. Su naturaleza quedo6 tan dafiada que la
semejanza con Dios se convirtio en hostilidad y enemistad.
La historia de la humanidad es un testimonio elocuente de
ese desgarro y de esa secuencia de pasos en falso contra el
amor y la imagen de Dios de nosotros, reducida casi a
escombros.

Uno de los muchos beneficios de la muerte de Cristo a favor
de la humanidad consiste en devolver al pecador
arrepentido la imagen divina que habia perdido. Imagen
restaurada en toda su grandeza original, que no es otra que
la imagen de Cristo en cada creyente. “A los que antes
conocid, también los predestind para que fuesen hechos
conformes a la imagen de su Hijo” (Ro 8:29).

Cuando la teologia griega ortodoxa habla de theosis o
divinizacion del creyente, no hace sino mencionar con otro
nombre lo que en occidente los tedlogos Illaman
regeneracion, santificacion, uniéon con Cristo, vida plena,
con los matices particulares de cada cual [6].
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Union y configuracion

La union con Cristo mediante la fe se realiza con vistas al
resultado configurador del creyente por parte de Dios, que
mediante su Espiritu regenera al cristiano hasta el punto de
asemejarlo a Cristo. “El que se une al Sefior, es un espiritu
con E1” (1 Cor 6:17).

Cuando en el mencionado texto de Romanos san Pablo
utiliza la palabra imagen en relaciéon a la cual tenemos que
ser configurados, estd pensando en la creencia basica del
judaismo, tal como se recoge en el primer libro de la Biblia,
y a lo que ya hemos hecho referencia: Dios cre6 al hombre a
su imagen y semejanza (Gn 1:27).

Para el pensamiento cristiano, esta imagen de Dios en el
hombre, en la mujer, no es otra que la mismo del Cristo, el
Logos que un dia se encarnaria en este mundo, llegando a
ser para nosotros la “imagen visible del Dios invisible” (Col
1:15. “Quien me ha visto a mi ha visto al Padre”, Jn 14:9). La
teologia cristiana ha reflexionado mucho sobre este tema, y
con Tertuliano puede decir que cuando Dios formé al
hombre del polvo de la tierra pensaba en Cristo. Que es
Cristo es la imagen en la hemos sido formados, y por eso
nuestro destino consiste en la recuperacion de esa imagen
perdida por el pecado. Para el que cree esto supone un
proceso de recreacion espiritual obrada por la gracia divina
conducente a su cristificacion.

Cristificacion que no es ruptura con nuestra naturaleza
original, ni imposicion ajena a la misma, como si de un
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cuerpo extrano se tratara, sino todo lo contrario, es la
recuperacion de nuestro verdadero ser en el Ser de Cristo.
Por eso se puede decir que al mismo tiempo que el
cristianismo es una espiritualidad cristificante, es un
verdadero humanismo, al restaurar la persona humana a la
condicion querida por Dios como ser en comunion, justicia y
verdad. Ya desde la eternidad, antes de la fundaciéon del
mundo, nos escogié para que fuésemos santos y sin mancha
delante de él, en amor habiéndonos predestinado para ser
adoptados hijos suyos por medio de Jesucristo, segiun el
puro afecto de su voluntad” (Ef1:4-5).

Por eso la salvacion cristiana se presenta como una nueva
creacion, pues debido al historial de pecado y menosprecio
divino, Dios es el inico que puede realizar esa operacion de
rescate que consiste en la transformacién regeneradora de la
humanidad, consistente en un corazén nuevo y un espiritu
nuevo, resultado del nuevo nacimiento que produce el
Espiritu Santo en todo aquel que se abre al mensaje de
Cristo.

El nuevo nacimiento nos introduce en la comunion directa
con Dios, de modo que podamos gozar de su compaiia
como de un Padre amante. El restablecimiento de la
comunién con Dios pone en marcha esa configuracion a
Cristo, que si no es impedida por ignorancia, falta de
instruccidén, inepcia o rebeldia —resabios del viejo hombre—
se puede descubrir como una transformacién “en la misma
imagen de gloria en gloria, como por el Sefior, el Espiritu” (2
Cor 3:18).

Y esto es una vocacion universal de todos los cristianos, no
exclusividad de una élite superespiritual. Pablo dice
literalmente: “Todos nosotros, mirando a cara descubierta
como en un espejo la gloria del Sefior, somos transformados
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de gloria en gloria en la misma imagen, como por el Espiritu
del Senor” (2 Cor 3:18).

La creacion recuperada

Siguiendo esta misma linea de pensamiento de Pablo,
entendemos en toda su plenitud y extension el titulo que
confiere a Cristo, y en el que apenas ha reparado la teologia.
Me refiero al Segundo Addn. “Fue hecho el primer hombre
Adan alma viviente; el postrer Adan, espiritu vivificante” (1
Cor 15:45). De este modo el apodstol Pablo relaciona el
Evangelio no con una nueva religion o extension del
judaismo, sino con la misma Creacion segtn la voluntad de
Dios al principio de los tiempos.

Con ello no hace sino presentar de un modo extraordinario y
coherente su vision de la salvacién operada por Cristo, que
sblo con este titulo, Segundo Adan, expresa su universalidad
abierta a todos los pueblos y naciones. Respecto a los cultos
populares en su dia, Pablo va mas all4 del Dios salvador de
los misterios. Para €l Cristo es a la vez el Nuevo Hombre, el
portador del nuevo ser, y el Segundo Adan, cabeza de una
nueva humanidad que tiene en él su origen fontal.

En Cristo la creacion es regenerada; con él comienza una
nueva humanidad creada “en la justicia y santidad de la
verdad” (Col 3:10). Lo que Adan echo a perder en el jardin
del Edén, Jesus lo restaura en Getsemani y en la Pascua de
Resurreccion. Lo decisivo ya se ha realizado, por el poder
del Espiritu de resurreccion, los nuevos tiempos ya nos han
alcanzado. “Estas cosas les acontecieron como ejemplo, y
estan escritas para amonestarnos a nosotros, a quienes han
alcanzado los fines de los siglos” (1 Cor 10:11).
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A partir de Cristo los tiempos escatolégicos ya se han
realizado, aunque adan esperamos, aguardamos su
consumacioén gloriosa, el reino de Dios se hace visible en
aquellos hombres y mujeres que, nacidos de nuevo, se abren
a la gracia y van siendo transformados de gloria en gloria a
imagen del Segundo Adan, el Nuevo hombre, Cabeza del
cuerpo de hombres y mujeres regenerados que constituyen
la Iglesia. “El misterio de la encarnacion redentora de Cristo
se prolonga en la Iglesia, lo cual acontece por disposicion del
Padre. La historicidad del misterio de la encarnacion no se
detiene por tanto en la glorificacién de Jesus, sino que se
extiende a todos los tiempos, de manera que el Cristo total,
es decir, Jests unido a su cuerpo mistico, vive en todo el
tiempo de la historia” [7].

Los Padres de la Iglesia hablaban de la salvacion lograda por
Cristo como retorno al paraiso. Consciente o inconsciente
toda conversion es una experiencia de vuelta al paraiso. Por
citar un caso ejemplar en el campo protestante: Lutero. El
define su conversion, resultante de su comprension de la
salvacidon por gracia mediante la fe, como una entrada en el
paraiso, tal fue la cercania y familiaridad con Dios en la
comunion.

La noche oscura, generada por la ignorancia y el rechazo de
lo que no se conocia, da paso a una exultante liberacion
espiritual, a un sentimiento de paz y amor por Dios que hace
vibrar a todo el ser. No es el resultado de un esfuerzo
sobrehumano, sino de una comprension de lo realizado por
Cristo en la cruz, ante lo cual solo cabe rendirse y dejar a
Cristo operar en nosotros.

La verdadera vida cristiana, su mistica mas asombrosa,
como dice Charles André Bernard y tantos otros autores
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espirituales, “se entiende como un proceso de conformacion
con Cristo” [8].

El gran don de Resucitado es el Espiritu, Espiritu del Hijo,
que nos capacita para configurar nuestra vida con la de
Cristo Jesus. “De esta suerte, la espiritualidad y la mistica
cristiana no pueden menos que ser cristicas, porque las
alienta, posibilita y dirige el mismo Espiritu de Cristo” [9].

Este es el menaje esencial del apostol Pablo, y de todo el
Nuevo Testamento, que nos habla del vino nuevo del
Evangelio, que estamos llamados no so6lo a creer, sino a
vivir, a experimentar como un proceso de cristificacion
capaz por si solo de llenar nuestra vida en comuniéon con
todos aquellos comprometidos con esa salvacion que nos
habla de creacibn nueva, de nuevos horizontes, de una
nueva humanidad, de un verdadero asalto al ser de Dios
mediante el Espiritu Santo que nos ha sido dado (Ro 5:5).

Si creemos que la verdadera vida cristiana consiste en esta
constante conformaciéon con Cristo y entendemos bien que
esto significa la comunién con el Segundo Adan y el Nuevo
Ser, entonces no podemos tener miedo de caer en una
espiritualidad-mistica de caracter escapista, que rehiye sus
compromisos con el mundo, pues al Nuevo Ser lo
conocemos por Jesis y lo vemos manifestado en su
existencia historica. é¢Hubo alguien mas comprometido con
la humanidad, con la verdad, con la justicia, con el dolor
ajeno que él?

Ser para los demas

No puede uno configurarse a Cristo y no compartir sus
sentimientos de amor, misericordia, compasion puestos al
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servicio del projimo. La raiz mistica de Cristo hizo de él un
testigo radical. Y si es cierto, como dice José Maria Castillo,
que “todo mistico es, de alguna manera al menos, una
persona comprometida” [10], el cristiano, por el hecho de
serlo-en-Cristo, lo tiene que ser de modo inevitable.
Jesucristo es, por definicion, el ser-por-los-demas.

Conformacion a Cristo no puede ser desinterés vy
alejamiento de los asuntos mundanales que tanto afectan al
ser humano, su dignidad, desarrollo y felicidad, como la
politica o la economia. “El discurso mistico es un discurso
militante” [11]. No soy tan optimista como William
Johnston, pero juntamente con él creo que “una nueva
mistica producira su impacto sobre la filosofia, la teologia y
el derecho. Sacudira los cimientos de la religion y de la
sociedad tal como la conocemos” [12].

Hoy todos entendemos que comprometerse con Jess,
imitar su ejemplo, seguir sus pasos, compartir su estilo de
vida con los demaés, es posibilitar la promocién humana, y
no s6lo humana sino animal, ecolégica, un insobornable
respeto a la vida, toda forma de vida, de la que hablaba
Albert Schweitzer. A todo esto llamo yo propiamente un
mistica o espiritualidad encarnada, una mistica de ojos
abiertos (abiertos a la realidad entorno, al dolor y gemido
del mundo; a las esperanzas y a las frustraciones de la
sociedad); una mistica de lo cotidiano, del polvo y del sudor,
de la alegria y del llanto. Tal es el camino abierto por Jesus
desde los dias “en su carne”, y la tal es la meta que Dios
Padre tiene para todos sus hijos adoptivos, en quienes el
Espiritu opera con el poder de resurreccion que levant6 a
Jesus de los muertos (Ro. 8:11; Ef. 1:20).

NOTAS
24



[1] Paul Tillich, El nuevo ser, p. 24. Libros del Nopal, Barcelona 1973.
[2] P. Argarate, Portadores del fuego. La divinizacién en los Padres
griegos. DDB, Bilbao 1998.

[3] Columbia Marmién, Jesucristo ideal del monje, p. 47. Ed. Liturgia
Espanola, Barcelona 1956, 32 ed. org. 1922.

[4] Thomas Merton, “El poder y el sentido del amor”, en Humanismo
cristiano, p. 46. Editorial Kairo6s, Barcelona 2000.

[511d, p. 47.

[6] Para ahondar en este tema, con una perspectiva ecuménica, vease la
muy completa y detallada obra de Pedro Urbano Lopez, Theosis. La
doctrina de la divinizacién en las tradiciones cristianas. EUNSA,
Navarra 2001.

[7]1 Charles André Bernard, Teologia espiritual, p. 162. Sigueme,
Salamanca 2007.

[8] Charles André Bernard, Teologia mistica, p. 286. Monte Carmelo,
Burgos 2006.

[9] Gabino Uribarri Bilbao, La mistica de Jesas, p. 115. Sal Terrae,
Santander 2017.

[10] José Maria Castillo, Espiritualidad para comunidades, p. 105. San
Pablo, Madrid 1995.

[11] Charles André Bernard, Teologia mistica, p. 58.

[12] William Johnston, Mistica para una nueva era, p. 115. DDB, Bilbao
2003.

25

26



LOS PRIMEROS EDUCADORES
EVANGELICOS EN ESPANA (II)

Juan Manuel Quero Moreno*

3. James Thomson adalid del
lancasterianismo

James Thomson naci6 en Creetown,
Escocia muy conocido como educador y
pedagogo. Llegb a Madrid en el afo
1845, como agente de las sociedades
biblicas. En 1848 tradujo al eusquera el
evangelio de Lucas. Procurando dar un
caracter mas permanente a su obra
evangelizadora en Espaia, fund6 en Edimburgo, Escocia,
The Spanish Evangelization Society. Falleci6 el 25 de febrero
de 1854.

Antes de su muerte, ya habia fundado la Sociedad
Evangélica Espanola de Edimburgo, que tuvo por 6rgano un
periddico, dirigido por la presbiteriana Pedie, con el titulo
de Spanish Evangelical Record. Casi al mismo tiempo
(1852), Tomas Parker, de Londres, traductor del libro de Los
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protestantes, de Adolfo de Castro, comenzé a imprimir y
repartir con profusion por Cadiz y los puertos del
Mediterraneo un periédico protestante, con el titulo general
de El Alba. El Gobierno progresista del bienio no puso
reparo alguno a esta propaganda, que era mayor en los
cuarteles de la Milicia Nacional [16].

James Thomson, fue un lider muy destacado en «la
ensefianza mutua», y aunque su mayor esfuerzo al respecto
se dio en Latinoamérica, en Espafia pudo tener la alegria de
ver que este método ya se habia implementado. Dado que el
origen de este método se debe también a un personaje
protestante, creo pertinente hacer aqui una breve
presentacion del lancasterianismo espaiiol, que iba dejando
su impronta en una buena parte de la geografia espanola.

En Inglaterra se necesitaba realizar un esfuerzo improbo
para mejorar la educacion del pueblo, a pesar de todos los
esfuerzos realizados por los protestantes puritanos y
pietistas. Una rémora casi insalvable era la falta de maestros
preparados. En medio de esta gran carencia surge la
enseiitanza mutua. Este método, fue iniciado por los
protestantes Bell y Lancaster. Ambos eran protestantes
comprometidos con el evangelio.

El primero, Andrew Bell, en la India, y Joseph Lancaster en
Londres. Lancaster, era un cuadquero muy sensible a la
necesidad de los pobres, y preocupado por la educacion de
los mismos. Si Bell hacia bastante énfasis en la educacion
moral y religiosa, Lancaster se destacaria por su esfuerzo
por ayudar a los pobres, y procurarles una posibilidad para
recibir una ensefanza adecuada. Esta pedagogia llamada
también lancasterianismo, se iniciaria a finales del XVIII,
principios del XIX.
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Consistia en dividir a los alumnos de una escuela en grupos
de unos diez, los cuales serian guiados por los alumnos mas
destacados. Estos alumnos se llamarian monitores. Los
profesores prepararian a estos alumnos interviniendo
solamente en situaciones problematicas. Aunque estos
educadores procuraron que no se ensenara ni religion, ni
dogmas, sin embargo si que usaron la Biblia para ensefar a
leer. Lo que fue también un factor importante para dar a
conocer la Biblia y evangelizar mas al pueblo. Ademaés
estaria basado en una metodologia de premios y castigos,
aunque el énfasis se pondria en las gratificaciones, para
estimular el aprendizaje.

Este método tendria gran éxito, extendiéndose por toda
Inglaterra, diferentes paises de Europa, Latinoamérica,
Estados Unidos de América y Canada. Las obras maés
importantes que se escribirian sobre la ensefianza mutua
serian: Improvements in Education (1803), y The British
System of Education (1810), ambas de Joseph Lancaster

[17].

En 1810 sus mas fervientes partidarios fundaron el «The
Society for Promoting the Lancasterian System for the
Education of Poor», que mas tarde se llamaria «The British
& Foreing School Society» (BFSS).

En Espafia no solamente se acept6é dicho método, sino que
incluso se export6 desde aqui hasta Venezuela. En este caso
seria un fraile, Sebastion Mora, quien habiéndose
familiarizado con esta pedagogia protestante, lo llevaria a
Latinoamérica [18].
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En Espafia la Constitucion de 1812, posiciona la tarea
educativa bajo la responsabilidad del Estado, convirtiéndola
en un servicio publico. Aunque Fernando VII aboliera dicha
Constitucién, él mismo procur6 crear medios para que la
ensenanza mediante el lancasterianismo se extendiera por
Espana. Se lleg6 a fundar una escuela lancasteriana en
Madrid, aunque no se llegara a extender por toda Espana
como se queria. No obstante, un nuevo impulso se daria,
cuando se restablece la Constitucion del 1820, donde los
veinteafistas trabajarian bastante por atender con solicitud
la educacion nacional. Se cre6 el Reglamento General de
Instruccion, buscando la nacionalizacion pedagbgica.

Los tres primeros articulos dicen lo siguiente:

1° —Toda ensefianza costeada por el Estado, o dada por
cualquiera corporacion, con autorizacion del Gobierno, sera
publica y uniforme.

20 —En consecuencia de lo prevenido en el articulo anterior,
sera uno mismo el método de ensenanza, como también los
libros elementales que se destinen a ella.

3° —La ensenanza sera gratuita [19].

Este método se generalizaria por un tiempo durante todo el
Estado de Espana, como se puede entender en otra R. O.:

El Rey se ha servido dirigirme el decreto siguiente: Don
Fernando VII por la gracia de Dios y por la Constitucion de
la Monarquia Espanola, Rey de las Espafias, a todos los que
los presentes vieren y entendieren, sabed: Que las Cortes
han decretado lo que sigue [...] ARTICULO I.° En la capital
de cada Distrito militar, y bajo la inmediata inspeccion de su
Comandante general, se establecerA una escuela de
ensefianza mutua. ART. 2.° A esta escuela, que sera normal
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para cada Distrito, asistiran un Oficial subalterno, un
Sargento, un Cabo y dos Soldados de cada uno de los
cuerpos del Ejército de los que haya en el Distrito. El dia
primero de Agosto préoximo lo mas tarde abrirdn estas
escuelas sus lecciones, en las que se ensefiara 4 leer, escribir
y contar por el método de Lancaster hasta que las Cortes
adopten otro. [...] Por tanto mandamos a todos los
Tribunales, Justicias, Gefes, Gobernadores y demas
Autoridades, asi civiles como militares y eclesiasticas, de
cualquiera clase y dignidad, que guarden y hagan guardar,
cumplir y ejecutar el presente decreto en todas sus partes.
Tendreis lo entendido para su cumplimiento, y dispondreis
se imprima, publique y circule. Rubricado de la Real mano.
En Palacio a4 4 de Julio de 1822. AD. Luis Balazant.

De Real orden lo comunico & V. para su inteligencia y
efectos consiguientes 4 su cumplimiento. Dios guarde a V.
muchos anos. Madrid 5 de Julio de 1822. Luis Balazant
[20]. [sic]

Thomson como uno de los adalides de este método
pedagogico, seria consciente de que en Espaiia este sistema
podria ser una gran ayuda. Y aunque él personalmente no se
centra en este trabajo pedago6gico, sino que se dedica
directamente a la distribucion de la Biblia como agente de
La Sociedad Biblica, se manifestaria muy partidario de que
no solamente se hiciera llegar la ensefianza a las estructuras
mas pobres, sino de que ademas seria muy ttil para mejorar
el sistema por el que se impartirian las clases.

Habia que renovar el sistema pernicioso existente. Los
ninos estaban condenados a la inmovilidad monétona.
Como dice Figuerola, en su manual de ensefianza, aprobado
para ser utilizado en 1848, la «Clasificacion de las diferentes
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ramas de ensenanza segun el plan y reglamento de escuelas
de 1825 estas se consideraban divididas en dos aulas 6
clases separadas; la primera de leer y la segunda de escribir,
a la que pasaban los discipulos de aquella cuando
empezaban & leer de corrido.» [21] [sic]

La tinica ocupacion del nino debia ser conocer las letras y no
habia variedad de ejercicios ni método pedagogico que
hiciera mas atractiva dicha tarea de ensenanza. Ademaés los
padres pagaban una cantidad por la ensenanza de la lectura,
y esta iba creciendo si se pasaba a las clases de escritura, y
mas aun si se seguia con la de contar. Esto discriminaba la
ensenanza haciéndola mas accesible a las clases
acomodadas. Los nifios de las familias menos pudientes se
quedaban rezagados en las clases de lectura que llegarian a
odiar, y sin motivacion alguna vivirian ajenos a una
verdadera educacion. Sigue diciendo Figuerola:

El reglamento provisional de escuelas, en el dia vigente, ha
dado un gran impulso par ir hacia la reforma, destruyendo
tan pernicioso sistema de ocupar a los ninos, que al paso
que embrutecia 4 estos, servia para que los pobres
mostraran una avaricia vergonzosa, y que los malos
maestros que miran su profesion como un oficio, crearan un
infame monopolio a favor de las clases acomodadas [22].
[sic]

En este revelador manual de mediados del siglo XIX se pone
bajo relieve las ventajas y desventajas de la ensefhanza
simultanea y mutua, destacando lo mejor de cada una. De la
ensenanza mutua se destaca, queaunque pueda tener
algunas debilidades, asi como la simultanea, sin embargo
tiene muchas y muy buenas ventajas. Entre estas ultimas
virtudes se manifiesta la facilidad de atender a grandes
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grupos de alumnos de forma méas personalizada, usando el
maestro como instructores a aquellos nifos mas
aventajados, mientras que en la simultanea, aunque el
profesor esté mas preparado, las clases son menos sociales,
y menos participativas y cercanas a los alumnos.

Por ello el autor propondra una escuela mixta que tenga en
cuenta ambos métodos. Recomendara que desde el principio
se ensefie a leer, escribir y contar, y poner en practica la
teoria para entender mejor las lecciones. Algo que se hacia
en la escuela mutua o lancasteriana, pero que no era el caso
de la tradicional. Estos nuevos postulados nos recuerdan,
una vez mas, los principios pestalozzianos.

4. Otros maestros evangélicos

Los evangélicos se pronuncian de diferentes formas para
constatar lo que ellos esperan de los maestros que se aplican
en la docencia. En un articulo de Diaz Morales, se destaca el
conocimiento amplio que un maestro debe tener, tanto
sobre lo que va a impartir, como sobre la metodologia para
hacerlo, pero destacando ademas que también debe existir
un exhaustivo conocimiento del alumno al que va a ensenar.
Una vez tras otra se recuerda que la educacion ha de pasar
por integrar unplan para ensenar con el alumno,
conociéndole. Las palabras de Lutero no quedarian
olvidadas: «Si queréis educar a los nifios, tendréis que vivir
con los nifios.» Esto seria un constante énfasis entre los
diferentes postulados que exigirian los protestantes para
una mejor educacion.

El pedagogo inglés Mateo Arnold, seguiria insistiendo en
este sentido, pues él creia que el éxito de la ensenanza
estaba en que el maestro se identificara con los jovenes
plenamente, tanto en los estudios como en otros ambitos,
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tratando de saber como es cada uno, para hacer un
seguimiento adecuado, basado en la persuasion mediante el
afecto. De esta forma cuando el joven se hacia adulto, no se
olvidaba de su maestro, ni de sus ensenanzas. En un articulo
en memoria de D. Emilio Mora Martinez, se constata esto
cuando se dice: «La simpéatica figura del Sr. Mora esta
intimamente ligada a los recuerdos de nuestra infancia,
cuando hace mas de cuarenta afos escuchabamos las
lecciones que daba como profesor del Colegio Evangélico
entonces establecido en la calle de San Pablo» [23] Este
profesor que ejerci6 como tal en Barcelona, en la ultima
década del siglo XIX, seria recordado cuarenta anos después
por su cercania a los alumnos.

Cuando las puertas se abren en Espafia para que se pudiera
predicar el evangelio, se harian famosas las palabras del
General Prim: «Ya pueden recorrer Espafa con la Biblia
bajo el brazo». A partir de aqui muchos fueron los que
recorrerian Espafia abriendo iglesias y colegios. Son muchos
los evangélicos que dedicaron sus vidas no solamente para
abrir iglesias, sino para fundar colegios que consolidaran el
conocimiento de la Biblia en Espana. Entre estos
evangélicos: Cabrera, Cifré, Eximeno, Gulick, Fliedner,
Albricias, Maria Calvo, y un largo etcétera. A continuacién
presentamos a algunos de ellos, como introducciéon a este
apartado; aunque al mencionar a estos, no queremos
desmerecer a los muchos omitidos.

Ricardo P. Cifré un catalan que fue misionero en su propia
tierra, ya que estudio teologia en EEUU y fue enviado por
una agencia misionera bautista a Espana, funda en
Hospitalet una iglesia y una escuela en torno al 1877, y
posteriormente fundo6 otra escuela con el patrocinio de la
Iglesia de Hospitalet en Cornella. Cifré colabor6 en Espafia
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hasta que la junta misionera norteamericana lo destituyo6 el
ano 1883.

Un miembro destacado de la Iglesia Evangélica de Cadiz,
José Eximeno Colorado, en 1870 se acuerda que se desplace
a Zaragoza, ejerciendo ya oficialmente como pastor. Esta
iglesia tendria una congregacion con una asistencia que
alcanzaria las 700 personas. En 1872, y a pesar del fuerte
acosamiento que se da por el levantamiento carlista, la
iglesia evangélica de Zaragoza toma una fuerte conciencia
social, constituyendo una escuela con los mismos hijos de
los feligreses. Se formaria asi una escuela para nifios y otra
para nifias. Al ano siguiente, la escuela de ninos tendria
solamente 23 alumnos y la de nifas se cerraria.

En 1876 y tras algunos cambios de patrocinio y
responsabilidades misioneras, se envia a la misma zona a
Thomas Gulick, que trabajaria con Eximeno, tanto en la
iglesia como en los colegios. Aqui mismo, y en el mismo aiio,
se inauguraria una libreria evangélica y se produce un cierto
impulso en los colegios evangélicos. Cuatro anos después,
Eximeno, se traslada a Logrofio y en este lugar, tras
organizar la iglesia que estaba agrupada al evangelista
Agustin Saenz, funda nuevas escuelas. Todas estas escuelas
tendrian pocos recursos, y de hecho al marchar el pastor, las
escuelas se cerrarian [24].

En Galicia, el exsacerdote catolico Félix Moreno Astray, se
convierte al protestantismo, integrandose rapidamente al
sentir de las iglesias evangélicas. Se vincula a una de las
misiones de la Iglesia de «El Redentor» en Madrid, la
Iglesia de la Trinidad que fue fundada en 1869. Un grupo de
habitantes de Camunas (Toledo), en una visita que hacian a
la Capital de Espaia, entraron a la Iglesia de «El Redentor»
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en la calle de la Madera Baja, y fueron impactados por el
evangelio. Cuando llegaron a su pueblo, la semilla sembrada
comenz6 a fructificar. Félix Moreno marché hacia la
Mancha para atender a estas personas, que llegan a
convertirse casi en masa.

Entre esta poblacion habria muchos ninos y ninas que
necesitaban una buena educaci6on. Para ayudar en esta
empresa, se trasladé alli el maestro Angel Digén, quien con
su esposa se responsabilizaria de las escuelas que se
tendrian que formar. Ante este foco de «evangelicalismo»
[25], sin mas raices historicistas o tradicionales, surgieron
fuertes reacciones.

Otro maestro de escuela evangélica fue Leigh B. Armstrong,
un comerciante inglés afincado en Liverpool. Se integra
como miembro de la Iglesia de «El Redentor» de Madrid. Su
docencia no solamente se dirige a los nifnos, sino que
colaborard en la formacién de los primeros misioneros
espanoles.

William Thomas Brown un inglés metodista interesado en la
evangelizacion de los espafoles, y que aprovechaba la
estancia de estos en Inglaterra (marinos especialmente).
Lleg6 a Espafia con el proposito de seguir cumpliendo con
esa vocacidon misionera, aunque no fuera pastor. En el afno
1872 fundaria una escuela en Poble Nou, en la calle del
Ferrocarril. Y en 1876 ya se podrian contar en Menorca con
tres iglesias y cuatro escuelas. Rafael Arencén en un libro de
caracter divulgativo, pero bien documentado, aunque no se
haga constar el aparato critico del mismo, ha estudiado los
precursores del protestantismo durante el siglo XIX, y sobre
este autor dice lo siguiente:
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Brown habia recibido llamadas del matrimonio Thomson
desde Baleares para atender la congregaciéon de Mahon, con
200 creyentes sin pastor, y en respuesta habia creado
también alli una escuela y visitaba las islas con frecuencia.
El total de inscritos en Cataluna y Baleares en las escuelas
de las Iglesias metodistas eran en abril de 1872 de 343
alumnos. La reacciéon clerical influia negativamente en la
matriculacién, prolegbmeno de una reaccion atun mas
agresiva que estaba por venir.

En 1874 decide Brown establecerse definitivamente en
Menorca. El metodismo contaba entre Catalufia y Baleares
con 102 miembros, 12 personas en periodo de prueba y 503
alumnos en las escuelas. Atendiendo al ruego de los
Thomson, el misionero se instala en la propia casa del
matrimonio en Es Castell [26].

Eulogio Maté fue otro maestro evangélico. Era un humilde
ebanista que de forma sencilla se convirti6 al Evangelio por
la simple lectura de la Biblia. En los afios 70 no solamente
comenzd una iglesia en Pamplona, sino que abri6 varios
colegios, a pesar de la oposicion del clero pamplonés. Tuvo
contacto en Pamplona con Thomas Gulick, quien le visitaba
para alentarle.

El madrilefio Luis Lopez Rodriguez, desde pequefio sintio
una vocacion especial por la ensefianza. Tanto él como su
hermano Alejandro fueron profesores. Este ultimo, ya a
mediados de los setenta, dio clases en la Escuela Evangélica
de las Minas de Rio Tinto, y dirigi6 la Escuela de Santander.
Alejandro y Luis llegarian en diferentes momentos a
Figueras. Ambos hermanos que fueron miembros de la logia
masoOnica La Luz de Figueras, hicieron un magnifico trabajo
en la difusion de la Biblia, lo que les atrajo una fuerte
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oposicion de la Iglesia Romana. Luis fue el representante de
la Sociedad Biblica Trinitaria y ademas fundé la Sociedad
Espaniola de Tratados Religiosos y Libros. Luis seria
maestro y director de las escuelas evangélicas de Figueras en
la carretera de Sant Joan, asi como la de Vilabertran en la
calle Abadia, o la Escuela de Llanca en la calle Reameria, 13.
Charles E. Faithfull (1847-1924) fue un inglés, que en 1872
ya estaba en Madrid trabajando con su familia entre las
iglesia de las Asambleas de Hermanos. Segin Arencon,
«abrio en 1872 escuelas y capilla en el paseo de la Habana
(luego calle de Eloy Gonzalez ntimero 10) [...] las escuelas
aumentan el nimero de sus alumnos hasta llegar en 1883 a

350» [27].

George Lawrence naci6 en 1831 en Motumouth, trabajo en
Espafia con las AAHH. Ubicado en Barcelona, fue un gran
colportor, distribuyendo porciones del evangelio como
agente de la Sociedad Biblica Escocesa. Con el apoyo
econdmico de Bristol abriria escuelas en la calle Ferlandina,
47 en La Barceloneta. Se destacaba este protestante, por su
sensibilidad ante la necesidad, ayudando a todo aquél que
tenia oportunidad.

Otro evangélico que ejerci6 como maestro, y que seria un
baluarte en la Iglesia Reformada de Espafia fue Antonio
Carrasco Palomo. Por su fe tuvo que sufrir el
encarcelamiento, estando recluido en la prision de Granada.
Después de casi dos afios de carcel, salé con la condicional
de cumplir 9 anos de destierro. En 1864 estudiara teologia
en Ginebra, aunque proseguira sus estudios en Orthez
(Francia) y en Tubinga (Alemania). En 1868 se abre la
puerta para los exiliados, y el 11 de noviembre de 1869
Antonio regresa a Espana. Se hace cargo de la congregacion
de «El Redentor». El mismo publicaria el primer nimero de
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la revista protestante, «La Luz». En mayo de 1870 se
inaugurarian nuevas escuelas gratuitas para ninos.

Juan Bautista Cabrera Ivars nacio el 23 de abril de 1837 en
Benisa (Alicante). Como nifio estudi6é en las Escuelas Pias,
pero alli continu6, ingresando posteriormente con los
Clérigos Regulares de las Escuelas Pias. Asi fue profesor de
las Escuelas Pias, siendo ordenado diacono, vy
posteriormente presbitero. Pero pronto se convertiria al
protestantismo, comenzando a leer una Biblia de la version
Torres Amat. Estuvo unos anos exiliado en Gibraltar, hasta
que en 1868, junto con otros evangélicos comienza a
cimentarse la Iglesia Espanola Reformada. Tras una
entrevista que tiene con el General Prim, quien le animé6 a
recorrer Espana y comprobar que ya se podria predicar el
Evangelio en libertad, estaria unos afos en Sevilla, pasando
posteriormente a Madrid, a la Iglesia de «El Redentor».
Como maestro tendria también la responsabilidad de
diferentes colegios evangélicos, como el de Gandia.

Salvador Gonzalez Ruiz naci6 el 1892 en el seno de una
familia evangélica de la provincia da Jaén. Trabajaria como
colportor en la «Mision Minera de Valdepenas». La obra
misionera de Puertollano se qued6 sin responsable, y se
decidi6 invitar a Salvador Gonzalez, que comenzaria el 7 de
enero de 1927 a atender la iglesia, y el colegio que se tenia
en el mismo edificio, el cual fue levantado pensando ya en
estas actividades. Salvador daria las clases a los chicos, y
Nieves, su esposa a las chicas. Las actividades de este
colegio, fueron tan sobresalientes, que el pueblo se volco
para llevar a los ninos, quedandose sin plazas para poder
atender a todos.
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Al inicio de la Guerra Civil, Puertollano fue identificado con
un lugar que era leal a la Republica. Salvador fue
encarcelado durante tres meses, y posteriormente, en 1939
durante un afo, siéndole conmutada la pena de muerte, por
el destierro de Puertollano. March6 a Madrid,
permaneciendo alli hasta su regreso a su querido pueblo, en
1946, aunque estaria de forma clandestina. Pero al ano
siguiente se hace cargo de nuevo de la iglesia, y comenzo a
dar clases en la escuela, teniendo de nuevo resultados
magnificos, por lo que le cerraron la escuela una vez mas.
Posteriormente pasaria a dar clases particulares. En 1970
decide jubilarse y regresar a Madrid. Se congregaria en la
iglesia de Trafalgar, 32. Falleceria después de un servicio
brillante, el 11 de abril de 1982 [28].
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Calle Juan de MENA, 1. Caja 245, legajo 20, hoja 2730/7; R.99/1643.
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UNA DEFENSA DE LA AUTORIA
DAVIDICA DE LOS SALMOS
QUE SE LE ATRIBUYEN

José Uwe Hutter*

La “alta critica” del Antiguo Testamento
ha puesto en entredicho en
innumerables ocasiones la autenticidad
de los titulos que adscriben setenta y
tres salmos a David. Aunque no se
ponen de acuerdo si alguno de los
Salmos tal vez si pueda atribuirsele. En
lo que estan normalmente de acuerdo es
en su suposicion de que ninguno de los
titulos de los Salmos contiene datos de

valor historico.

A continuacion vamos a considerar algunos de los
argumentos que comunmente se han empleado para negar
la autoria de David. Nos daremos cuenta de que las razones
no son histoéricas, sino mas bien argumentos de indole
teologica o filosofica que fomentan ideas preconcebidas y se
basan sobre unas ideas evolutivas que se sobreimponen a la
Biblia por parte de la “alta critica”. Asi que la intencion de
este breve articulo es ofrecer un resumen de los argumentos

*Jose Uwe Hutter, es Doctor en Divinidades por la Facultad Teologica
Cristiana Reformada, Licenciado en Teologia, Freie Evangelisch
Theologische Akademie (FETA), realiz6 estudios practicos de teologia en
California. Fue Profesor de SEFOVAN de 1993 a 2016 (Madrid),
Actualmente profesor titular de la FTCR y otros.
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en contra de la autoria davidica y sus correspondientes
refutaciones.
Los titulos de los Salmos

Ciento dieciséis salmos tienen algin tipo de titulo o prefacio
histérico o de otra indole que en el texto hebreo estindar
aparece como primer versiculo del texto. Sin embargo, en
algunas traducciones, como por ejemplo en la Reina Valera
1960 estos titulos aparecen como parte del Salmo que no se
numeran como los demaés versiculos [1].

Los titulos de los Salmos pueden clasificar al Salmo y situase
en cierta categoria, pueden dar alguna idea de su musica,
describir su contexto histérico o indicar su autoria. Es
particularmente interesante que muchos titulos nos dicen
quién es al autor de los respectivos Salmos. Setenta y tres
Salmos tienen la introduccién “le david” (“de David”) y se
entiende tradicionalmente como referencia a David como
autor, sin embargo, muchos tedlogos y expositores del
Antiguo Testamento ponen en duda la fiabilidad de estos
titulos.

Ellos argumentan que esos titulos fueron anadidos en una
fecha muy posterior y que los acontecimientos que llevaron
supuestamente a la composicion de un Salmo fueron
sacados de los dos libros de Samuel. Ademaés el argumento
evolutivo parece estar en contra de estos titulos elaborados,
pues se consideran precisamente demasiado elaborados [2].

Por lo tanto, se entiende que es de importancia crucial
determinar la fiabilidad de estos titulos. Eiselen se refiri6 a
ello cuando escribi6: “La postura que asumimos en cuanto a
fecha y autoria de los Salmos determina en gran medida la
actitud que tenemos en cuanto a los titulos” [3].

44



Indudablemente, la fiabilidad de los titulos es una cuestion
central en el debate sobre la autoria davidica.
Argumentos en contra de la autoria de David:

Los numerosos argumentos que se han usado para poner en
entredicho la autoria de David caben en dos categorias, y
ambas tienen que ver directamente con los titulos mismos.
En primer lugar se ha dicho que la férmula “le david” no
habla de autoria, sino simplemente de una coleccién de
Salmos.

Segun esta teoria, los Salmos eran simplemente “aptos” para
David, es decir, en consonancia con su caracter o las
circunstancias de su vida. En segundo lugar, se dice que los
titulos efectivamente se atribuyen la autoria a David, pero
que esta afirmacién es historicamente insostenible,
principalmente porque el mismo contenido de los Salmos
indica que David no puede ser el autor.

El significado de “le david™

La autoria de David depende en gran medida del significado
de esta expresion en los titulos de los Salmos. Si la expresion
excluyera una autoria davidica los demas argumentos a
favor o en contra sobrarian, por lo tanto, hay que tratar este
tema en primer lugar. Rogerson y McKay proveen una
excelente introduccién a este tema.

El significado de la frase hebrea tradicionalmente fue
entendido claramente en el sentido de origen davidico. En el
siglo pasado empez6 a predominar la idea de que realmente
se trataba simplemente de una coleccion “davidica”,
mientras que otros lo entienden como un intento de atribuir
estos Salmos a David [4].
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Eiselen menciona que, efectivamente, la expresion en
algunos contextos no significa autoria, sino mas bien da la
idea de que se trata cierta coleccion. Podria haber
significado “pertenencia” mas bien que “autoria”. Por lo
tanto, los Salmos que mencionan en sus titulos a los “hijos
de Coré” pueden referirse a colecciones que estaban en
posesion de las familias que llevaban los nombres de estas
personas.

De la misma manera argumenta Eiselen se podria pensar
que los Salmos no eran necesariamente “de David”, sino que
pertenecian a una coleccion que se adaptaba, en cuanto a los
Salmos, a las circunstancias de su vida [5].

Eissfeldt, por su parte, opina que los titulos se refieren a
coleccionistas antes que a autores, indica la falta de
evidencias so6lidas que puedan apoyar su postura cuando
dice:

“Los nombres mas importantes de los coleccionistas son
“David”, al que se atribuyen setenta y tres Salmos, y los hijos
de Coré y de Asaf, que aparecen en doce titulos. Los
nombres siempre se introducen con la preposicion “le” que
puede significar “por”, “de”, “para” o “con referencia a”.

Por lo tanto, hay lugar para diferentes interpretaciones. Las
expresiones “Ib" 1, lIkrt, 'qht” que aparecen en los titulos de
algunas tablas de barro de Ugarit, con seguridad donde la “1”
no se antepone ante el nombre del autor, sino al nombre del
héroe de la poesia: Baal, Keret, Aghat, etc.

Nos pueden llevar a la conclusién de que en estos Salmos la
cosa tiene que ser de modo similar y no como era la idea que
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predominaba antes como “I” auctoris. No obstante, la
interpretaciéon tradicional no puede ser descartada, porque
la tradicion que tenemos ante nosotros solia entender la
expresion como al autor.

Podriamos entender que la idea de una coleccién es posible
en el caso de los hijos de Coré y de Asaf, pero en el caso de
David, la autoria se confirma por el hecho de que en trece
casos se anade la ocasién en la que el Salmo fue escrito o
recitado por David. En uno o dos caos, por ejemplo en el
Salmo 18, hemos realmente de admitir que el Salmo podria
remontarse efectivamente a David; pero esta posibilidad no
existe en el caso de todos los setenta y tres Salmos [6].

Si asumimos la opinion de Eissfeldt como una muestra
adecuada de la postura de la alta critica moderna, entonces
quedan muy claras dos cosas:

- No hay ninguna razon lingiiistica o lexicografica, para
rechazar la autoria de David. Si le David puede representar
a redactores, entonces, sin lugar a dudas, puede representar
a un so6lo autor. El rechazo de la autoria de David se basa
exclusivamente en razones teologicas o incluso filosoficas.

- Las ideas de la critica moderna contrastan directamente
con el Nuevo Testamento, que atribuye nada menos que
siete Salmos a David. Y este nombre no puede se entendido
como el nombre de un redactor. Estos Salmos son: 2 cf.
Hechos 4:25; 16 cf. Hechos 2:25-31; 32 c¢f. Romanos 4:6; 69
cf. Hechos 1:15-20; 95 cf. Hebreos 4:7; 109 cf. Hechos 1:16-
20; 110 cf. Lucas 20:41-44 [7].

Un argumento muy importante en la defensa de la autoria
davidica es la inclusién de detalles histéricos en trece de los
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titulos (Salmos 3; 7; 18; 34; 51; 52; 54; 56; 57; 59; 60; 63;
142). La conclusion que tenemos que sacar es que en estos
Salmos donde se usa la frase le David en conexién con
acontecimientos en la vida de David se trata sin lugar a
dudas de una frase que le atribuye la autoria [8].

Por lo tanto, deberia prevalecer la norma de que a menos
que se pueda demostrar claramente que haya razones
solidas en contra de la veracidad de un titulo, tenemos que
partir del hecho de que hay que confiar en su autenticidad
historica.

Pero la critica moderna encuentra mas razones para dudar
de esa autenticidad historica de los titulos. Los siguientes
argumentos son una sintesis de las razones que
encontramos en Driver y Eissfeldt [9]:

a) Los salmos que se dirigen directamente al rey o que se
refieren a él en tercera persona no pueden haber sido
escritos por David, porque él mismo era rey. Algunos
ejemplos son: 20; 21; 61; 63; 72; 110.

b) Algunos Salmos contienen aramaismos que demuestran
que es de un tiempo posterior [10].

c¢) Algunos Salmos tienen afinidades estilisticas que parecen
indicar una fecha posterior (por ejemplo: 9; 10; 15; 34; 37;
145).

d) Supuestamente algunos Salmos no reflejan la situacion
histérica real o el auténtico caracter de David. Se mencionan
en este contexto los siguientes ejemplos:

» Algunos de sus Salmos implican la existencia del
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templo (5; 27; 28; 63; 68; 69; 101; 138).

* Es dudable que la expresion “santo monte” para
“Sion” haya sido usada antes de la construcciéon
del templo en dicho lugar (3; 15; 24; 26; 27).

» Algunos Salmos implican que los tiempos en los
cuales vivia el rey David eran malos porque habia
una opresion sobre los justos, lo cual no seria un
reflejo auténtico de los tiempos de David.

» Algunos de los Salmos se refieren al rey David de
una manera que parece poco natural para alguien
que escribiera sobre si mismo (20; 21; 61).

e Algunos de los Salmos expresan una devocion y
una profundidad de entendimiento y de teologia
que parece muy avanzada para los tiempos de
David.

Sin embargo, vamos a considerar los siguientes argumentos:

a) No es correcto argumentar que David nunca se refirio a si
mismo en la tercera persona. En 2 Samuel 23:1-7 tenemos
las “Gltimas palabras de David”. En el versiculo 1, David se
refiere a si mismo y con su nombre en la tercera persona y
luego usa el verbo hugam en tercera persona para describir
que fue “elevado”. Luego, se refiere a si mismo como mesiah
elohé, el ungido de Dios. Parece bastante claro que en la
poesia hebrea este uso estaba permitido.

b) La presencia de supuestos aramaismos en estos Salmos
ya no se considera como indicio de una supuesta redaccion
tardia, como se suponia antes. Dahood menciona que en los
ultimos anos ha habido (por los descubrimientos de los
textos de Ras Shamra) una tendencia a considerar a los
Salmos como “productos” de los tiempos de los cuales
pretenden venir,. Estos textos demuestran mucha de la
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fraseologia que se emplea en los Salmos, y esto mucho antes
de los mensajes de los profetas [11].

c¢) Las afinidades estilisticas en cuestidon se refieren
generalmente a la estructura alfabética de algunos Salmos.
Incluso Driver admite que no hay prueba de que la
secuencia del alfabeto no pudiera haber sido usada en
tiempos de David [12].

En cuanto a las otras observaciones se puede decir lo
siguiente:

a) Como ha comentado Young, si los Salmos realmente se
hubieran referido al monte Sién como un lugar donde
hubiera sido construido un templo, entonces quedaria
bastante claro que estos Salmos no podrian haberse escrito
en tiempos de David, sino después de su muerte [13].

Sin embargo, los términos que supuestamente se usan en
estos Salmos para el templo son perfectamente aplicables al
tabernaculo que se usaba antes de que el templo fuera
construido. Hay que resaltar que la palabra hekales aplicada
a la casa de Dios cuando esta casa era todavia una tienda (1
Samuel 1:9 y 3:3). En el Salmo 27 la estructura temporal
donde David puso el arca es llamada bet (“casa”) hekal
(“templo”), sukka (choza) y ohel (tienda).

b) Otro argumento es que no se usaria la expresion “monte
santo” para Sion antes de la construccion de un templo
permanente. Esta afirmacidén es puramente especulativa. 2
Samuel 6:12 describe el traslado del arca del Senor de la
casa de Obed Edom a la ciudad de David (situada en el
monte de Sién). La presencia del arca de Dios en Sion
convertiria la expresion “monte santo” en algo bastante
apropiado.
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Se puede ver, de hecho, que Sion fue entendido como un
lugar santo y que la palabra “Si6on” fue usada finalmente
como nombre para todo el complejo del templo, que de
hecho se encontraba en el monte Moria (Isaias 8:18; 18:7).
Incluso se lleg6 a usar este nombre para toda la ciudad de
Jerusalén (2 Reyes 19:21) [14].

c¢) Incluso una lectura superficial de 1 y 2 Samuel nos indica
que los tiempos de David fueron tiempos revueltos. David
pas6 buena parte de su vida huyendo de enemigos o
persiguiendo a sus enemigos. El exilio de David por causa de
la rebelion de Absalén (2 Samuel: 15—18) es evidencia que
incluso cuando estuvo reinando tenia enemigos poderosos.
Parece poco realista pensar que él no tuviera enemigos poco
antes de esta conspiracion (2 Samuel 15:12) ni después [15].
Es evidente que los enemigos de David no solamente se
opusieron a él, sino también a su politica y su religion [16].

d) Es cierto que el autor de estos Salmos se refiere a veces a
si mismo en términos muy benevolentes que podrian
entenderse como una falta de humildad y poco natural. Sin
embargo, deberiamos considerar dos cosas antes de negar la
autoria davidica de estos Salmos. En primer lugar, en el
Salmo que segin 2 Samuel 23 fue escrito por David, él habla
de si mismo como “el ungido del Dios de Jacob” y como “el
dulce salmista de Israel”.

Independientemente de cbmo queramos evaluar este tipo de
afirmaciones es indudable que histéricamente él hablo6 de si
mismo en estos términos. En segundo lugar, cuando
consideramos el lugar de David como rey ungido por Dios (2
Samuel 23:1) no tenemos entonces que tomar estas
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afirmaciones como una exaltacion personal, sino como una
exaltacion de la provision de Dios para con su pueblo.

e) El argumento de que los Salmos expresan una devocion
de entendimiento teologico demasiado avanzado para su
tiempo parte de la presuposicion de una evolucién natural
en términos religiosos. Lo légico es que el testimonio
histérico pueda hablar por si mismo y no ser adaptado para
encajar en ideas preconcebidas.

A la luz de estas observaciones, parece que no existe una
razon histoérica o teoldgica de peso para denegar la autoria
davidica de los Salmos que llevan su nombre en el titulo.

Vamos a dar ahora razones que en nuestra opinidn
confirman una autoria davidica:

a) No hay ninguna razoéon historica para negar que Salmos
del tipo que tenemos en la Biblia no pudieran haber existido
en tiempos de David. Desde el punto de vista critico ahora
se reconoce generalmente que la forma que tienen los
Salmos de David aparecieron en el Antiguo Testamento
mucho antes de su tiempo (véase: Exodo 15; Deuteronomio
32-33; Jueces 5).

Particularmente, las investigaciones arqueologicas en
Babilonia y Egipto han puesto de manifiesto una avanzada
himnologia incluso siglos antes de Abraham. El
descubrimiento de la literatura canaanita de Ugarit nos ha
facilitado importantes paralelos para los Salmos desde los
tiempos de Moisés [17].

b) Parece que los titulos de los Salmos, que en setenta y tres
casos dan la autoria a David, vienen de tiempo antiguo [18].
Estos titulos aparecen en todos los manuscritos hebreos y en
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todas las traducciones antiguas, salvo en la Siria. Hasta la
fecha no existe ninguna evidencia soélida que pudiera
desacreditar estos titulos tal y como aparecen en los
manuscritos hebreos. Ademas, R. D. Wilson ha comprobado
que es plenamente compatible el tiempo de David con los
titulos.

¢) Los testimonios historicos tanto del Antiguo Testamento
como del Nuevo Testamento demuestran el hecho de que
David era el autor de muchos Salmos. El Antiguo
Testamento habla de los Salmos de David en 2 Samuel 1:19-
27 y 3:33. Posiblemente también el capitulo 22 y 23:1-7,
ademas 1 Croénicas 16:7-36 [19]. El Nuevo Testamento
atribuye a David varios Salmos (Hechos 4:25; 16, Hechos
2:25-31; 32 Romanos 4:6; 69 Hechos 1:15-20; 95, Hebreos
4:7; 109; Hechos 1:16-20 y 110 y Lucas 20:41-44).

Finalmente, podemos constatar los siguientes hechos:

a) Los textos mas antiguos del libro de los Salmos contienen
setenta y tres titulos que incluyen la expresion “le david”
(“de David”). Aunque es posible que esta expresion pudo
haber sido en un sentido que no hable de una autoria, hay
que tomar en cuenta que en trece de estos Salmos esta
expresion aparece juntamente con detalles historicos de la
vida de David, de modo que lo mas légico es que hable de
autoria. Si la expresion en estos 13 casos habla de autoria,
entones es razonable pensar que, hasta que no se demuestre
lo contrario, la expresion significa lo mismo en los demaés
casos.

b) Las objeciones a la autoria davidica se fundamentan
normalmente en la idea de una evolucion religiosa mas que
en hechos histoéricos. Por lo tanto, este tipo de argumentos o
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bien niega la antigiiedad de los Salmos en base a su
supuesto contenido teolégico avanzado o se hace una
supuesta conexion con otros Salmos a los que se les atribuye
una fecha més reciente. La critica negativa intenta
desvincular la cuestion de la autoria de la cuestion de
evidencia externa (o sea, otros libros de la Escritura que
tratan de la autoria davidica de muchos Salmos).

c) No existe ninguna evidencia historica de que alguno de
los Salmos con el titulo “le david” no pueda encajar en los
tiempos de David.

d) Tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento identifican a
David como el autor de muchos Salmos [20].

Tomando en cuenta estas observaciones parece razonable
concluir que David era el autor de todos los Salmos que
llevan su nombre.

A los setenta y tres Salmos que llevan su nombre en el titulo
tenemos que afiadir por lo menos cinco méas que otras partes
de la Biblia consideran davidicos [21]. Estos Salmos son: 2,
95, 96, 105 y 106. Hechos 4:25 menciona a David como
autor del Salmo 2 y Hebreos 4:7 le reconoce autor del Salmo
95. Los tres Salmos 96, 105 y 106 aparecen parcialmente en
1 Cronicas 16:7-36 donde son atribuidos claramente a
David. Esto significa que en total tenemos por lo menos
setenta y ocho Salmos. Es de suponer que algunos de los
Salmos an6nimos también. Es imposible determinarlo a
ciencia cierta.

No cabe duda de que David ocupa un lugar anico entre los
salmistas de Israel. Su poesia marco la pauta. David tenia
varias caracteristicas que le hicieron destacar como
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salmista:

Era un buen miusico.

Era un buen poeta.

Tenia imaginacion y podia expresar sus

sentimientos.

4. Su adoracion al Seiior era intachable.

5. Tenia una experiencia en la vida que era
incomparable.

6. Tenia el Espiritu de Dios [22].

wN e

En cuanto a sus habilidades musicales, los libros historicos
lo dejan muy claro. 1 Samuel 16: 17-18 demuestra que
incluso cuando era joven, David tenia fama como musico
excepcional e incluso el profeta Amo6s muchos afios mas
tarde menciona que David compuso muchas canciones
(Amos 6:5). 2 Samuel 1:17-27 también da claras evidencias
de sus habilidades como poeta.

No hace falta leer mucho en los Salmos para descubrir que
David era un hombre con una vida emocional muy intensa.
Un buen ejemplo es el Salmo 6:6, donde él dice: “Me he
consumido a fuerza de gemir; todas las noches inundo de
llanto mi lecho, riego mi cama con mis lagrimas”. O el
Salmo 32:3-4, donde David escribe: “Mientras callé se
envejecieron mis huesos en mi gemir todo el dia. Porque de
dia y de noche se agravo sobre mi tu mano; se volvi6 mi
verdor en sequedades de verano”.

Su intensa relacion con Dios la podemos ver también en el
Salmo 63:1, donde dice: “Dios, Dios mio eres ta; de
madrugada te buscaré; mi alma tiene sed de ti, mi carne te
anhela, en tierra seca y arida donde no hay aguas”. Nos
quedamos cortos al decir que David tenia una vida de

55

diferentes experiencias. Empez6 como pastor, llegd a ser
famoso como musico, fue seleccionado para servir en la
corte del rey Saudl, demostré su genio militar contra los
filisteos y pas6 afios huyendo como fugitivo. Finalmente,
accedio al trono de Israel para tener que enfrentarse con su
propio hijo cuando quiso arrebatarle su reino.

Pero, sin lugar a dudas, su punto méas importante fue la
fuerte presencia del Espiritu Santo en su vida. Aunque es
cierto que ninguna de esas cualidades era exclusiva si parece
razonable decir que el caracter de sus Salmos refleja una
experiencia tnica. Y, con derecho, se le considera el “dulce
salmista de Israel”.

NOTAS

[1] Los Salmos que no tienen prefacio son: 1-2; 10; 33; 43; 71; 91; 93-97;
99; 104-107; 111-119; 135-137; 146-150.

[2] Edward J. Young, An Introduction to the Old Testament, 2nd ed.
(Grand Rapids: W. B. Eerdmans Publishing Co., 1950), p. 279.

[3] Fredertck Carl Eiselen, The Psalms and Other Sacred Writings:
Their Origin, Contents and Significance, Biblical Introduction Series
(New York: The Methodist Book Concern, 1918), p. 47.

[4] J.W. McKay and J. W. Rogerson, Psalms 1-50 (London: Cambridge
University Press, 1977), p. 4.

[5] Eiselen, The Psalms and Other Sacred Writings, p. 47, nota a pie de
pagina.

[6] Otto Eissfeldt, The Old Testament: An Introduction, trans. by Peter
R. Ackroyd (New York: Harper and Row Publishers, 1965), pp. 451-451.
[7] Todos, salvo dos de los Salmos, llevan el titulo “le david,” (Salmo 2 y
Salmo 95). Es interesante que la LXX atribuye otros doce Salmos a
David. No es imposible pensar que algunos de estos titulos se han
perdido en los manuscritos que solemos usar como base del texto
hebreo. Naturalmente somos conscientes de que también los titulos de
la LXX pueden tener sus problemas. [1]

[8] Young, An Introduction to the Old Testament, p. 288.
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[9] Véase Driver, An Introduction to the Literature of the Old
Testament, pp. 373-380; Eissfeldt, The Old Testament: An Introduction,
PP- 451-454.

[10] Driver nos da una lista parcial de estos aramaismos, ibid., p. 374,
nota a pie de pagina.

[11] William Foxwell Albright and David Noel Freeman, general eds.,
The Anchor Bible, (Garden City: Doubleday and Company, 1966),
Psalms I, by Mitchell Dahood, p. xxx of the Introduction.

[12] Driver, An Introduction to the Literature of the Old Testament, pp.
374-375.

[13] Young, Introduction to the Old Testament, p. 293.

[14] Merril C. Tenny, gen. ed., The Zondervan Pictorial Bible
Dictionary (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1973), p. 914.
[15] Véase también la revolucién de Sheba hijo de Bichri en 2 Samuel:
20.

[16] Si uno considera las implicaciones del pacto de David, se podria
sacar la conclusion de que la oposicién a David como el ungido del Senor
(2 Samuel 23:1) era en esencia una oposicion a la voluntad de Dios. Por
lo tanto, se puede establecer wuna conexién entro lo politico y lo
religioso. Esto explica bien algunas férmulas usadas en los Salmos
imprecatorios.

[17] Véase. J. B. Patton, Canaanite Parallels in the Book of Psalms) y
las investigaciones de M. Dahood (Anchor Bible, Psalms) y The
Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible, S.v. “Psalms, Book of,”
por J. B. Payne.

[18] Para un debate extenso de las evidencias por los manuscritos
encontrados véase el articulo de R. D. Wilson en Princeton Theological
Review, vol. xxiv (Abril, 1926, No. 2), pp. 370-3809.

[19] Los criticos han intentado muchas veces minimizar el peso de las
evidencias externas alegando una falta de historicidad de los libros del
AT. Driver (Literature of the Old Testament, pp. 378-379) demuestra
que el Salmo que se le atribuye a la época de David en 1 Croénicas 16:7-36
es de hecho una sintesis de tres Salmos exilicos o postexilicos. Sin
embargo no aporta ninguna prueba concluyente para dar a estos tres
Salmos una fecha exilica o postexilica. Eiselen sigue en sintesis el mismo
método y niega la validez de los libros histéricos del AT (The Psalms and
Other Sacred Writings, pp. 52-53).

[20] El NT usa expresiones como: “[Ta hablaste] por boca de nuestro
padre David, tu siervo, diciendo...”—Hechos 4:25a, véase. vv. 25b-26;
“porque David mismo dice en el libro de los Salmos ...“—Lucas 20:42a,
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véase. vv. 42b-44);...]Ja Escritura tiene que cumplirse lo que el Espiritu
Santo dijo antes por boca de David”—Hechos 1:16a, véase: v. 20.

[21] Los setenta y tres Salmos que contienen el titulo “de David” son:
3-9; 11-32; 34-41; 51-65; 68-70; 86; 101; 103; 108-110; 122; 124; 131;
133; 138-145.

[22] Young, An Introduction to the Old Testament, pp. 288-290.
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EL HUMANISTA FRANCISCO DE
ENZINAS: PASION POR LA PALABRA

Manuel Diaz Pineda$

Francisco de Enzinas es uno de los
personajes mas atractivos del
humanismo y la Reforma espafiola y
europea del siglo XVI. Ha pasado a la
historia por haber realizado la primera
traduccion del Nuevo Testamento del
griego al castellano, publicado en 1543.
Octavio Granado, dijo de él: “Francisco
de Enzinas fue alguien perseguido por
ponerle voz a Dios para que fuera
entendido por sus contemporaneos”. [1]

Autor de notables narraciones (especialmente sus
Memorias); poliglota y traductor, con importantes
aportaciones tanto en el campo biblico como en el de los
clasicos grecolatinos; profesor universitario en Cambridge;
editor y cuasi comerciante de libros en el exilio.

Enzinas fue conocido por la forma griega de su apellido,
Dryander ("encina"), en hebreo Elao, en Aleman Eichmann,
en Frances como Duchesne y en Holandes como Van Eyck,

8 Manuel Dias Pineda, tiene un Doctorado en Filosofia, con especialidad en
Ciencias de las Religiones, de la Universidad Complutense de Madrid, es rector y
profesor de la Facultad Teologica Cristiana Reformada. Curs6 estudios
teoldgicos en el Seminario Teol6gico Bautista Espafiol (Madrid), en el Seminario
Biblico Latinoamericano, San José (Costa Rica), en la American
WorldUniversity (USA), en la California Christian University (USA). Es
miembro de la Sociedad Espaiola de Ciencias de la Religiones, de la American
Academy of Ministry, de la Cofradia Internacional de Investigadores, entre
otras.
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traducciones todas ellas de su apellido espafnol, firmaba
también como Quemaens, Juan Jarava y Juan Castro de
Salinas; todas ellas utilizadas en el curso de su breve pero
intensa, e itinerante existencia, fueron los nombres mas
utilizados por Enzinas, verdaderos seudonimos dentro de la
costumbre generalizada de reformados y humanistas en la
Europa de su tiempo. [2]

Origenes y estudios

Francisco de Enzinas naci6 en Burgos en la Espafia imperial
de Carlos V. Debido a la falta de libros parroquiales o un
certificado de nacimiento oficial, las opiniones sobre el afio
de nacimiento de Enzinas difieren considerablemente.
Algunos autores sefnalan que naci6 en 1518 [3] (Socas,
Nelson, Garcia Pinilla (2017)), otros en 1519 (Van Lennep),
aunque los mas afirman que el ano de su nacimiento fue
1520, [4] (entre otros: Boehmer, Menendez Pelayo, Besson,
Stockwell, Nieto, Garcia Pinilla (1995), Nelson (1999) Vilar,
Thomas, Bergua Cabero, Agten, etc.).

Su familia formaba parte “de una dinastia mercantil, que en
la baja Edad Media se estableci6 en la capital del reino de
Castilla, dedicando su labor profesional al comercio de la
lana, asi como a otras actividades del sector, hecho que
llevaria a su abuelo Garcia de Enzinas, a su padre Juan y a
otros destacados familiares a lo largo de la decimoquinta y
decimosexta centurias a extender sus sedes productivas a
otros ambitos geograficos, como la ciudad de Sevilla,
Flandes (tanto Brujas, Lovaina como Amberes)”, Inglaterra
“y los nuevos territorios americanos descubiertos en 1492
por Cristébal Colon”. [5] Burgos habia tenido un papel muy
destacado en el comercio de la lana durante la baja Edad
Media, que mantendria en la primera mitad del siglo XVI.
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Los negocios familiares le llevaron desde muy joven, quiza
con 14 anos, fuera de su ciudad natal, sus padres le
enviaron a los Paises Bajos, donde tenian numerosos
parientes. A finales de 1537 regresa a Burgos, no sabemos si
desde Paris o los Paises Bajos. Estos viajes le pusieron en
contacto con la fiebre reformadora europea, no tardando en
dar muestras de su valia intelectual.

Francisco realiz6 los primeros estudios en Burgos,
continuando segin Martinez Afiibarro como alumno de la
Universidad de Alcala, pero esto parece ser una mera
suposicion. [6] Parece ser que estudié en Paris, donde fue
alumno del catedratico de hebreo, Francois Vatable, en el
College Royal. De lo que no existe ninguna duda es que el 4
de junio de 1539 se encuentra matriculado en el Colegio
Trilinglie de Lovaina, bajo el nombre de "Dominus
Franciscus Densines Hispanus", donde estudia Teologia,
latin y griego, bajo la direccion de los eruditos lovainenses
Pedro Nannius y Rogerio Rescius, lenguas clasicas que
manejo con extraordinaria soltura. [7]

Con apenas 22 anos, en Lovaina, escribira su primera obra
literaria titulada Breve y compendiosa institucion de la
religion cristiana, con el seudénimo de Francisco de
Elao, volumen en el que incluye demas de un prologo del
autor, insert6 material enteramente original interpolando
no solo frases, sino secciones enteras y aunque no es una
traduccidén exacta, sino un sumario, resume de Lutero el
Tractado de la Religion Christiana, y de Calvino su
Catecismo, y anade su traduccion de los Siete
Salmos penitenciales.

Obra que su hermano publicaria clandestinamente sin su
permiso, en Topeia (al parecer, nombre ficticio de Gante)
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por cierto Adamo Corvo. Este libro habria de darle muchos
problemas; de hecho, uno de los cargos que le llevarian a la
carcel de Bruselas afios mas tarde fue la sospecha de que él
era su autor o traductor.

El 27 de octubre de 1541 lo encontramos matriculado en la
Universidad de Wittenberg, ciudad alemana que se habia
convertido en el refugio del luteranismo, en la que acudio6 a
las clases de griego de Felipe Melanchthon, brazo derecho
de Lutero y figura clave en la posterior trayectoria del docto
burgalés, en cuya casa se alojo.

En Wittemberg, a sugerencia y bajo la supervision de Felipe
Melanchton, su maestro, Enzinas con apenas 24 anos,
tradujo el Nuevo Testamento al castellano, directamente a
partir de la edicion del texto griego hecha por Erasmo de
Roéterdam. Por consejo de un dominico espafiol cambi6 el
titulo inicial de “El Nuevo Testamento, o la nueva alianza
de nuestro Redemptor y solo Salvador, Jesucristo”,
manifestandole que estas palabras hacian sospechoso el
libro, por ser alianza, palabra muy usada por los luteranos,
y lo de solo Salvador, porque parecia menospreciar las
obras y la justificaciéon por los s6los méritos de Cristo. Por
estas razones Enzinas, a fin de evitar toda sospecha,
reimprimié nuevamente la portada con el nombre: EIl Nuevo
Testamento de nuestro Redentor y Salvador Jesucristo”,

[8]

En Lovaina, present6 Enzinas a la censura de los te6logos la
traduccion del Nuevo Testamento al castellano, tras haberlo
consultado con numerosos teblogos y helenistas espanoles,
que aplaudieron y celebraron su intento. Los teo6logos
lovainienses que se mostraban poco proclives a versiones en
lenguas vulgares, manifestaron no entender bien el
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castellano., pero le aconsejaron que no publicara el trabajo,
diciendo:

“... que tenian por muy dudosa la utilidad de traducirse la
Biblia en lenguas vulgares, puesto que de aqui habian
nacido todas las herejias en Alemania y los Paises Bajos,
por ser un asidero para que la gente simple e idiota se diese
a vanas interpretaciones y suenos, rechazando los canones
y decretos de la Iglesia. Pero, que una vez que el emperador
no lo habia vedado, libre era a cualquier impresor el
estampar las sagradas Letras, y por esto no habian
prohibido ellos las Biblias alemanas ni aprobaban ni
reprobaban el Nuevo Testamento espariol”. [9]

Al mismo tiempo recab6 el examen de unos teblogos
franciscanos, que dictaminaron que la traduccion no parecia
infiel ni sospechosa. A pesar de la contrariedad sobrevenida
por la falta de apoyo de los tedlogos de Lovaina, Enzinas
viaj6 a Amberes para imprimir su version. Dedicado al
emperador Carlos V, lo public6 a su costa en la imprenta de
Estevan Mierdmann, y veria la luz en Amberes, Paises Bajos,
en el mes de octubre de 1543.

Gracias a los contactos de familiares y allegados instalados
en la corte, Enzinas conociendo que el Emperador estaba en
Bruselas se desplazo alli con la pretensién de entregarle el
primer ejemplar del Nuevo Testamento y concertd la
entrevista con el Emperador. El encuentro tuvo lugar en
Bruselas el domingo 23 de noviembre de 1543, siendo
presentado ante éste por el obispo de Jaén y capellan de
Carlos V, Francisco de Mendoza.

La entrevista nos la relata el propio Enzinas:
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LXXXIX. Entonces el emperador se volvio a mi y me
pregunté qué libro era el que yo le presentaba. Sacra
majestad -le respondi entonces- aquella parte de la Santa
Escritura que se llama Nuevo Testamento, traducido por
mi fielmente a la lengua espanola, en la cual se halla
comprendida la historia evangélica, con las epistolas de los
apostoles; de cuyos trabajos he osado tomar a vuestra
Majestad como tutora y defensora, rogandoos
humildemente que por la aprobaciéon y autoridad de ella,
sea tanto mas recomendable al pueblo cristiano. Entonces
él me pregunto: ¢Eres ti el autor de este libro? No, Sacra
Majestad -le respondi-, el autor es el Espiritu Santo, por
inspiracion del cual los santos apodstoles han dado estos
santos oraculos de nuestra salud y redencién, a todo el
género humano, en lengua griega. En cuanto a mi, no soy
sino un pequefio ministro y débil 6rgano, que de su
primera fuente los he traducido a nuestra lengua espaiiola.
¢En castellano? -dijo él-. Si, Sacra Majestad -le respondi-,
en nuestro castellano; obra de la cual os ruego querais ser
en vuestra clemencia protector y defensor. Serd hecho lo
que pides -dijo él- con tal que en ella no haya nada
sospechoso. Sacra Majestad -dije entonces-, no hay nada
sospechoso, a no ser que la voz de Dios, hablando desde el
cielo, y la redencion hecha por su Hijo Jesucristo, hayan de
ser sospechosas a los cristianos. Lo que pides te sera
otorgado -dijo él-, con tal que el libro sea tal como el
obispo y ti decis que es. Habiendo entonces tomado el
libro, entré en una sala contigua.

XC. Entonces ciertamente a duras penas pude evitar que se
me escaparan algunas palabras mas libres que lo que el
momento y el lugar requerian, viendo a un principe tan
grande ignorar totalmente lo que es el Evangelio de Dios,
el Nuevo Testamento, las santas letras y la doctrina
celestial, y no solamente ignorar eso, sino también poner
en tela de juicio la Santa Escritura, la Palabra de Dios.
XCI Cosa de lamentar con lagrimas de sangre!” [10]
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En su dedicatoria al emperador Carlos V, Francisco de
Enzinas menciona las tres razones que lo llevaron a realizar
su traduccion:

«1a, Porque ha visto que no hay poder humano bastante a
impedir la difusion de las Escrituras.

2a, Porque todas las demdas naciones de Europa gozan ya
de este beneficio y tachan a los espanoles de supersticiosos
porque no hacen otro tanto. Asi, hay en Italia muchas
versiones que las mas dellas han salido del reino de
Napoles, patrimonio de Vuestra Majestad, y en Francia
tantas, que no se pueden contar. Sélo faltan en Espana, y
eso ninguna hay mejor que ella.

3a, Porque no se opone a la publicacion ninguna ley real ni
pontificia. Y aunque algunos pueden creer que estas
versiones son peligrosas en tiempo de nuevas herejias, ha
de responderse que éstas no nacen de la lectura de la
Biblia, sino de las interpretaciones contrarias al sentir y
doctrina de la Iglesia, columna y firmamento de la verdad,
y de la ensefianza de hombres malos que tuercen la divina
palabra en provecho de sus nuevas y particulares
opiniones, como sabemos por san Pedro que hacian en su
tiempo los herejes con las cartas de san Pablo» [11]

Persecucion, viajes y muerte

El emperador acept6 el libro de Enzinas, advirtiéndole que
lo pasaria a su confesor para su examen. El confesor real era
el Vicario General de los dominicos alemanes, Fray Pedro de
Soto, nacido en Alcald de Henares y ordenado en
Salamanca, en cuya Universidad habia sido profesor de
teologia. Este dominico, que presumia de “cristiano viejo”,
invito6 al burgalés a mantener una charla informal y
distendida sobre el tema, antes de sacar conclusiones.
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Francisco acept6 la invitacion sin tan siquiera sospechar que
se trataba de una trampa.

Pero, ni la dedicatoria a Carlos V ni la entrevista que éste le
concedi6 en Bruselas, pudieron librarle. Dias después,
Enzinas es encarcelado en la prision de Bruselas (la Vrunte)
a instancias del confesor del Emperador, Pedro de Soto. En
el equipaje de Encinas se hallaron muchos libros en aleméan,
francés y latin de Lutero, Melanchton, Ecolampadio y otros,
y algunas caricaturas contra el Papa.

El proceso, fue dilatado hasta la vuelta del Emperador
(Agosto de 1544). Encinas ni tom6 defensor ni recuso
testigos. [12] Permanecié en prisiéon algo mas de un afo,
estuvo preso desde el 13 de diciembre de 1543 hasta el 1 de
febrero de 1545. El Nuevo Testamento fue confiscado pero
algunas copias escaparon de las manos de las autoridades. A
principios de 1545 Enzinas huye de la prisiéon y se dirige a
Wittenberg, donde se hospeddé nuevamente en casa de
Melanchthon.

A peticion de Melanchthon, escribi6 un libro sobre sus
experiencias en Flandes bajo el titulo Historia del estado del
Pais Bajo y de la religion de Esparna, libro que nunca seria
publicado en vida y que hoy conocemos como Memorias,
escritas en latin y traducidas al francés y al castellano,
donde hace un vivido retrato de la situaciéon religiosa en
Espafia y en los Paises Bajos, a mediados del siglo XVI.
Considerada la obra mas importante salida de su pluma, en
vida del autor solo circularon copias manuscritas entre
personas simpatizantes con la Reforma, pero no fue
publicada sino tardiamente (Sainte Marie —aux— Mines,
1558, con version francesa), y reeditada en Bruselas,
1863 (Mémoires) en el original latin y también en francés.
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Los contactos con los circulos protestantes se amplian, pero
la presion contrarreformista aprieta: “Soy objeto, por parte
de personas de maximo rango, de una ojeriza increible y me
persiguen con odio...”. [13] Sus bienes estan en peligro, su
familia ha sido amenazada con el destierro si él no se
entregaba en Italia, su amigo Juan Diaz es asesinado,
delatado por su propio hermano. También su paisano
Francisco de San Romén habia sido procesado por la
Inquisicién y quemado en otro auto de fe en Valladolid el 23
de abril de 1542.

Obligado a salir de los dominios de Carlos V, se instala en la
ciudad libre de Basilea y se matricula en su Universidad en
la que en 1546 obtuvo el titulo de Magister Philosophiae. En
Basilea, supo de la prisién en Roma y suplicio en la hoguera
de su hermano Diego, por lo que cambi6 de planes y
permanecio en la urbe helvética.

Fue en Basilea donde el impresor Juan Oporino en 1546
public6 dos libros de Enzinas, uno de ellos donde escribe
una de sus obras mas difundidas, el relato del asesinato de
Juan Diaz titulado Historia verdadera de la muerte del
santo varén Juan Diaz espariiol, firmada por Claude de
Senarclens. El libro relata la historia del asesinato de Juan
Diaz, el 27 de marzo de 1546, de un hachazo, en Neuburg,
por un sicario a instigacion de su hermano Alfonso, fanatico
religioso, para vengar el honor de la familia. Se imprimi6
nueve meses después de los hechos, sin pie de imprenta ni
colofon.

El otro es un tratado en el que criticaba fuertemente el
Concilio de Trento, titulado Acta de los Concilios
Tridentinos, celebrados en el ano MDXLVI, contra el
pontificado y los decretos dogmaticos, y contiene tras el
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prologo al lector, «las cinco primeras sesiones, seis
decretos y algiun otro documento del concilio, seguido cada
uno de las anotaciones o comentarios de Enzinas; la
Antitesis entre Pablo, apodstol de Tarso y el moderno Paulo
III, pirata romano», asi como un tratado de Felipe
Melanchton en defensa de la Confesion de Ausburgo.

La numerosa correspondencia conservada confirma las
excelentes relaciones de Enzinas con los principales
reformadores europeos, los humanistas exiliados de sus
respectivos paises y editores e impresores. También con los
compaieros de estudios de su época de Wittenberg. En
marzo de 1548, Enzinas se trasladé a Estrasburgo, donde
vivid con Martin Bucer. Visito a Heinrich Bullinger en
Zurich, a Joachim Vadian en St. Gallen y a Ambrosius
Blarer von Giersberg en Constance.

Se cas6 con la religiosa exiliada Margaret d’Elter (fallecida
en 1553), originaria de Guelders, educada en un convento en
Mons, (Belgica), y que en 1547, huy6 a Basilea por razones
religiosas, era miembro de la familia de Jacques de
Bourgonne, senor de Falais, a quien habia conocido el ano
anterior en Basilea, que le dio dos hijas: Margarita, que
naci6 en Inglaterra en 1549 y Beatriz, que naci6 en
Estrasburgo en 1551.

Una vez mas, la situacion le obliga a cambiar de aires. En
mayo de 1548 viaja a Inglaterra donde el arzobispo Thomas
Cranmer le dio una catedra y ejercera como profesor de
griego en la Universidad de Cambridge. Pero en noviembre
de 1549 su espiritu inquieto no le retuvo mucho en estas
tierras y regresa al continente para instalarse otra vez en
Basilea y luego en Estrasburgo donde imprimira sus altimos
trabajos.
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Funda su propia casa editora para publicaciones en espaiiol
y un buen nimero de libros salen de sus prensas, en especial
traducciones de libros biblicos del Antiguo Testamento
(Exemplo de la paciencia de Job, El salterio de David, Los
proverbios de Salomon y el Libro de Jesus, hijo de Sirac),
siguiendo la version de Sebastian Castillione, y de clasicos
latinos (Vidasde  Plutarco, Décadas de  Tito  Livio
e Historia de Luciano, 1550 y 1551), ediciones costeadas por
los libreros A. Bryckman y Jean Frellon.

Francisco de Enzinas abrigaba en el alma un gran proyecto,
durante 15 afios Enzinas seguira aferrado al proyecto de su
vida: la traduccién de la Biblia castellana ilustrada. Dice en
sus Memorias: “...Si Dios lo permitiera asi, querria publicar
antes de mi muerte el trabajo de la Biblia en la que llevo
bregando quince anos ya [...] que no tengo nada mds en mi
cabeza sino conseguir, sea como sea, que no se me eche a
perder un trabajo de tantos anos, que encaré para gloria
de Dios, no para mi personal ambicion...” [14]

Por, escrito de puiio y letra de Francisco, firma un contrato
ante notario con Franz Oberriter, por el que este grabador se
comprometia, en exclusiva, a la ejecucion de 600
ilustraciones para la Biblia espafiola que un dia habria de
imprimirse. Un proyecto, como se ve, ambicioso, dificil de
ejecutar y muy caro. Pero el entusiasmo es inmenso. El
documento esta fechado en Estrasburgo el 16 de mayo de

1551. [15]

A finales de 1552, con apenas 34 anos, Enzinas muere en
Estrasburgo victima de la peste y pocas semanas después lo
hara su mujer Margarita d”Elter. A lo largo de siete afos
fueron continuas las reclamaciones de los parientes de
Burgos, especialmente de la abuela paterna, para conseguir
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la tutela y regreso a Espana de sus hijas, Margarita y Beatriz.
[16] Finalmente las dos pequenas huérfanas quedaran en
Estrasburgo. El rector J. Sturm y otros amigos recogieron a
las dos huérfanas, que quedaron bajo proteccion de la
ciudad, en la cual permanecieron, aunque Melanchton
también quiso hacerse cargo de ellas. [17]

Por mala fortuna no tenemos ningtn retrato de Francisco de
Enzinas, a pesar de que sabemos que hizo grabar en metales
preciosos (oro y plata) su efigie. No siendo imposible que
estas medallas se localicen en alguna colecciéon privada o
fondo de museo [18]

El Nuevo Testamento de Enzinas

El impresor Mierdmans aceptd el encargo de Enzinas de
imprimir una versién en castellano del Nuevo Testamento,
sabiendo que estaria infringiendo las pretensiones de la
Iglesia catdlica de tener derecho exclusivo sobre Ila
interpretacion de las Sagradas Escrituras. Esta pretension
estaba basada en la Vulgata tinica version permitida en latin
vulgar.

En el siglo XVI, la traduccion de la Biblia a las lenguas
nacionales no era solamente impedida y estrictamente
controlada, sino que también era perseguida por ser
considerada la base de todas las herejias. Una de las metas
de los reformados era terminar totalmente con esta
prohibicion.

Enzinas realiza una traduccion del Nuevo Testamento desde
los originales biblicos bebiendo del texto griego de Erasmo
de Roterdam para su traduccion al espaiiol y probablemente
consult6 también el Nuevo Testamento en la version latina
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de Sebastian Castellion. De la Biblia de Catellion tradujo
también algunos libros poéticos del Antiguo Testamento.

Después de que Enzinas fuera detenido y encarcelado, se
ordené la incautacién de todos los ejemplares del Nuevo
Testamento en Flandes y que fuesen confiscados y
destruidos pero algunas copias lograron escapar de las
llamas. Los pocos ejemplares originales que se conservan en
la actualidad -unos treinta-, se encuentran en bibliotecas
britanicas.

Esta traduccién es reputada unanimemente de excelente,
como propia de tan docto helenista, que poseia ademas el
mas depurado y elegante castellano. Se incluyen breves
notas al modo de las ediciones catolicas, pero no para
explicar textos complejos u oscuros sino aclaratorias de
vocablos y expresiones ambiguas, del contexto histoérico, o
bien alusivas a pesos, medidas, etc. el traductor procur6 no
herir la sensibilidad de los catélicos buscando facilitar la
circulacion de la obra. La traduccion de este Nuevo
Testamento tiene tal correccion de estilo y tal belleza de
lenguaje que incluso hoy causa asombro en los criticos.

En 1556, cuatro anos después del fallecimiento de Enzinas,
se publicé anénimamente El Testamento Nuevo de nuestro
Sefior y Salvador Jesucristo. Nueva y fielmente traducido
del original griego en romance castellano. En Venecia, en
casa de Juan Philadelpho. Tanto el nombre de la ciudad de
impresion como el del editor son falsos. El autor de esta
edicion fue Juan Pérez de Pineda (1500-1567), un
reformado espaiiol, y al parecer fue impresa en Ginebra. Es
una copia casi idéntica del Nuevo Testamento de Enzinas,
de la que se diferencia unicamente por la inversion de
algunas palabras.
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El Nuevo Testamento de Enzinastuvo una marcada
influencia en las traducciones posteriores, de las cuales la
mas importante fue la de Casiodoro de Reina (1515-1594)
que copio en su traduccidon de la Biblia de 1569 capitulos y
libros enteros de la edicion que Pérez de Pineda hizo sobre
el Nuevo Testamento de Enzinas.

La traduccion de Reina fue revisada luego por Cipriano de
Valera (1520-1602). La llamada Biblia Reina-Valera,
oficialmente autorizada en el siglo XVIII, es la base de todas
las siguientes traducciones protestantes de la Biblia al
idioma espafnol. Podemos concluir asi que la traduccion
castellana de la Biblia naci6 en el exilio.

En la Biblia Reina-Valera

Cuando comenzaron las labores de impresion de la Biblia de
Casiodoro de Reina en Basilea, la traduccion no estaba ni
mucho menos terminada, sobre todo la del Nuevo
Testamento y, a medida que iba avanzando el trabajo de
impresion, Reina se veia cada vez méas apurado por el
tiempo.

Las esperanzas que tenia de poder utilizar la revision del
Nuevo Testamento que Juan Pérez de Pineda iba a imprimir
en Paris se vieron frustradas por el asesinato de los
impresores y el secuestro de lo ya impreso en 1565. Solo
pudo disponer de un ejemplar de la segunda edicion del
Nuevo Testamento de Francisco de Enzinas (Amberes,
1543), revisado por Juan Pérez de Pineda (Ginebra, 1556).

En junio de 1567, la labor del impresor le habia casi
alcanzado, y entonces a Reina no le quedo otro remedio que
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copiar a manos llenas del correspondiente texto de Enzinas,
como base de su traduccion de la Biblia completa
ligeramente revisado, desde la epistola de Santiago a
Apocalipsis. “Dicho sea esto no con menoscabo de la labor
de Casiodoro, pues como monumento de alta piedad y
erudicion o como modelo de precision y propiedad de la
lengua espafola tanto valen la exquisita y elegante prosa del
humanista burgalés como la ligera y brillante del
reformador andaluz”. [19]

Todos los textos fueron mantenidos en la revision de
Cipriano de Valera (Biblia del Cantaro, mas conocida por
Biblia Reina-Valera, 1602) y en el resto de revisiones que
este texto ha tenido hasta el dia de hoy. Seria justo
reconocer la gran deuda de Reina-Valera contraida con
Francisco de Enzinas al haberse incluido grandes secciones
biblicas de su traduccion en la Biblia del Oso.

En el verano de 1552 viaja a Ginebra para entrevistarse con
Calvino (si no es esta la Gnica vez que estuvo con él cara a
cara, fue con certeza la iltima) y en otofio ya lo tenemos en
Augsburgo en busca de dineros para el proyecto de su Biblia.
Esta Biblia traducida en el limpio estilo castellano de aquel
tiempo segin el buen hacer de Enzinas, que no la leeremos
nunca por haberse perdido.

Segun Gilly, si la Biblia castellana de Enzinas (perdida) se
hubiera llegado a publicar, “podria muy bien, y con mas
razon que la de Casiodoro de Reina, figurar como texto
clasico de la lengua espanola”. [20]
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Conclusion

Como bien indica Jorge Bergua Cavero, Enzinas era un
hombre entre varios mundos.

Primero, un espanol entre transterrados, que sabe
conectarse con las colonias de espanoles en diferentes
lugares de Europa y con afines en la ideologia, que le apoyan
en sus proyectos. El no pertenecer a una clase especifica y
vivir en cierto ambiente liminal le permite desarrollar
innovacion y replanteamientos de cosmovision. Esa
situaciéon también le permite evitar etiquetas eclesiasticas
(adherencia reconocida a denominaciones) y doctrinales (no
le interesa escribir sobre dogmatica).

Segundo, vive el cambio de conceptos como autor, editor o
traductor. Como autor, el escritor tiene nombre e identidad.
Como editor, se aproxima a un concepto de negocio que se
alterna con anhelo por la transmisiéon del conocimiento.
Como traductor, evoluciona de las lenguas protegidas a las
lenguas vulgares. [21]

Francisco de Enzinas ha pasado a la posterioridad como uno
de los mas sobresalientes humanistas espafioles del XVI,
brillante helenista y latinista (hablaba y escribia en griego y
latin con tal gracia y soltura que parecian lenguas vivas), y
primer traductor del Nuevo Testamento al romance
castellano moderno, asi como de los clasicos grecolatinos.

La ciudad de Burgos en recuerdo y homenaje a este insigne
burgalés le ha dedicado una calle con su nombre.
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APENDICE: OBRAS DE FRANCISCO DE ENZINAS

* Breve y compendiosa institucion de la Religion
Christiana y Tractado de la Religion
Christiana, Topeia ({Gante?), Adamo Coruo, 1540
(Amberes, Matthias Crom, ¢1542?; adapt. y trad., respect.,
de Calvino y Lutero);

* Siete salmos penitenciales, 1540 (trad. del griego;
reed. como Los Salmos de David, por C. McConnell, El
Paso, Texas);

* Anthitesis, Gante, 1540 (trad. de la obra de J. Calvino);

* El nuevo testamento de nuestro Redemptor |...],
Amberes, Esteban Mierdman, 1543 (reed. en vol. VI
de Obras Clasicas de la Reforma, Buenos Aires, 1943, y de
la dedicatoria a Carlos V en Prefacios a las Biblias
castellanas del siglo xvi, Buenos Aires, 1939);

* De statu Belgicae deque religione hispanica
historia, Bruselas, 1543 (ms. con trad. al francés, acaso por
J. Calvino, publicado con el titulo Histoire de UEstat du Pais
Bas, et de la Religion d’Espagne, Saint Marie -des- Mines,
par Francois Perrin, 1558, del que hay reed. en Bruselas,
1863, con el titulo de Mémoires de Francisco de
Enzinas..., 2 vols., y también trad. alem. de Boehmer, 1893;
eds. posteriores, como Les mémoires de Francisco de
Enzinas, por J. de Savignac, bruselas, 1963, Francisci
Encinatis Burgensis Historia de Statv Belgivo deque
Religione Hispanica, por F. Socas, Sttugart, 1991, y trad.
cast. de F. Socas Gavilan, Madrid, Clasicas, 1992);

* Acta Concilii Tridentini anno 1546 celebrati, una
cum annotationibus, Basilea, 1546 (con varias addendas,
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entre ellas un tratado de Melanchton en defensa de la
Confesién de Augsburgo);

* Historia vera de morte sancti viri Ioannis Diazii
Hispani [...] per Claudium Senarcleum, Basilea, 1546
(atrib.) (ed. facs. de L. Usoz y Rio, “Historia de la muerte de
Juan Diaz”, en Reformistas Antiguos Esparioles,t. XXI,
Madrid, 1865, y ed. facs. de D. Gémez Flores, Barcelona,

1983;

* El Psalterio de David tradvzido en Lengua
Castellana conforme a la verdad Hebraica. En Leon,
en casa de Sebastidan Grypho, afio de M.D.L. (pero en
[Estrasburgo, A. Friess], 1550), en-8°, A1-Z8.

* Los proverbios de Salomon declarados en lengua
Castellana conforme a la verdad Hebraica. En Leon,
en casa de Sebastian Grypho, afo de M.D.L. (pero en
[Estrasburgo, A. Friess], 1550), en-8°, A1-M8, N4, fos 1-99;
Z8.

* Libro de Iesvs hiio de Syrach. qu’es llamado, el
Ecclesiastico, traduzido de Griego en lengua
Castellana. En Leon, en casa de Sebastian Grypho, afo de
M.D.L. (pero en [Estrasburgo, A. Friess], 1550), en-8°, A1-
A8, fos [3], 1-1009.

* Exemplo de la Paciencia de Iob, En Leon, en casa de
Sebastian Grypho, afio de M.D.L. (pero en [Estrasburgo, A.
Friess], 1550), en-8°, A1-G8, H4, fos [1]-60.

* Compendio de las catorce décadas de Tito Livio
Paduano [...], A. Friess, Argentinae, 1550;

76



* El primero volumen de las vidas de los ilustres y
excelentes varones Griegos y Romanos por
Plutarco, A. Friess, Argentinae, 1551;

* Historia verdadera de Luciano [...],A. Friess,
Argentinae, 1551;

* Dialogos de Luciano, no menos ingeniosos que
provechosos, traducidos de[l] Griego en lengua
Castellana, Lebn (Lyon), 1550 (atrib.);

* Dos informaziones: una dirigida al emperador
Carlos V i otra a los Estados del Imperio, obra al
parecer de F. de Enzinas. Prezede una Suplicazion
a Felipe II [...] seguidas de varios Apéndizes (atrib.
por L. Usoz y Rio, que la incluye en sus Reformistas
Antiguos Espanioles, t. XII, San Sebastian, 1857, y de la que
hay ed. facs. de Gomez Flores, Barcelona, 1982);

* Epistolario, ed., trad. y notas de I. J. Garcia Pinilla,
Sevilla, 1993, y Ginebra, Librairie Droz, 1995.

NOTAS
[1] Conferencia “Oficio de tinieblas sobre Francisco de Enzinas” en la
Biblioteca de Burgos, en

https://www.actualidadevangelica.es/index.php?option=com_ content&
view=article&id=10220:2017-10-20-10-32-53&catid=93:castilla-y-leon

[2] Le6n, Manuel de, en Renovacion n® 44 Abril 2017, p. 57, recoge la
opinién de J.C. Garcia Pinilla sobre los pseudénimos de Enzinas: “A
menudo se ha dicho que Enzinas utiliza estos pseudénimos como
precauciéon ante sus perseguidores. En realidad él solo utiliz6 ademéas
del de Dryander, los de Juan Castro de Salinas (en el caso que no se trate
de un testaferro) y Juan de Jarava (si como senalan todos los indicios,
no existi6 tal personaje). Francisco de Elao fue una creaciéon de su
hermano Diego, y Bucero cre6 Franciscus Quercetanus y Franz
Eichmann como medida de seguridad. Fuera de esto, Enzinas opt6 a
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menudo por la anonimia. El resto de pseudénimos que Vermaseren,
Menéndez Pelayo, Socas y otros le atribuyen no son sino confusiones y
malentendidos de diversos eruditos: “Aquifilium, Du Chesne, van Eick,
ete.”

[3] Segin una nota hoy perdida del pastor contemporaneo
Christophorus Piperinus (m. en 1565) que alcanz6 a ver el erudito Aimé-
Louis Herminjard (1897, p. 462, n. 3).

[4] MENENDEZ PELAYO, M., Historia de los heterodoxos esparfioles,
vol. 2, Madrid, 1961, p. 955., dice: Naci6 por los afnos de 1520 en Burgos,
como claramente se deduce de muchos pasajes de su obra De statu
Belgicae, y lo confirman Cipriano de Valera en la Exhortacién que
precede a su Biblia. Asi lo confirma el Dr. Luis Ntfhez en una carta
Nobilisimo viro domino Francisco Enzinas Burgensi del Archivo del
Seminario de Estrasburgo.

[5] Matesanz del Barrio, J., “El linaje de Francisco de Enzinas”, en
Culdbura, Invierno 2018-n° 8, p. 23. Alli se dirijieron los tios de
Francisco de Enzinas, Francisco y Gregorio, como reflejan los
documentos de pasajeros a las Indias de los afios 1515 y 1516.

[6] Martinez Afibarro y Rives, M., Diccionario Biogrdfico y
bibliogrdfico de los autores de la provincia de Burgos, Imprenta y
fundicién de Manuel Tello, Madrid, 1889, p. 144.

[7]1 Boehmer, E., Los reformadores espanoles de dos siglos a partir de
1520, Estrasburgo-Londres, vol. 1, 1874, p. 133

[8] Sanchez Domingo, R., Francisco de Enzinas: entre la heterodoxia y
la busqueda de la Verdad, en Revista de la Inquisicién, 2005, 11:113.

[9] Menéndez Pelayo, M., Historia de los heterodoxos espanoles, Tomo,
1, CSIC, Madrid, 1992, p. 1192

[10] Enzinas, F. de: Memorias, Buenos Aires, La Aurora, 1943, vol 1, p.
82.

[11] Menéndez Pelayo, M., Historia de los heterodoxos espanoles, vol.
2, Madrid, 1961, pp. 959-960

[12] Martinez Afiibarro y Rives, Op. cit., p. 145.

[13] Garcia Pinilla, 1.J., Epistolario, Librairie Droz, Geneve, 1995, p.
611.

[14] Carta de Enzinas a Juan Calvino de 30 de octubre de 1552, desde
Estrasburgo. Epistolario, p. 637.

[15] Garcia Pinilla, 1.J., Epistolario, Librairie Droz, Geneve, 1995, p.
611.

[16] Matesanz del Barrio, J., “El linaje de Francisco de Enzinas”, en
Culdbura, Invierno 2018-n° 8, p. 26. A.H.P.Bu, leg. 5644, fol. 763.
Celedon de Torroba. Nombramiento como curador de Margarita y

78



Beatriz de Enzinas de Bernardino de Enzinas por remocién de Beatriz de
Santa Cruz, como demuestra un documento notarial burgalés de 26 de
septiembre de 1566, que entre otros dice: Otrosi vos doy mi poder
cumplido a bos el dicho Bernardino de enzinas para que podays pedir
se remueva de my en bos la curaduria e administracién de las personas
e bienes de margarita e Beatriz de enzinas mis nietas que en mi fue
discernida a que se discierna y encague a bos el dicho Bernardino de
enzinas, que al presente estan en el condado de Flandes atento a que yo
soy de mucha hedad e tenor yndisposigiones e no estar para tener
cargo de la dicha curaduria...

[17] Boehmer, Op. cit., 1874, I: 154-155

[18] El erudito Luis de Usoz y Rios (1805-1865) asegura haber visto un
medallon con la efigie de Enzinas con la inscripciéon SPES MEA SOLA
DEUS. AE<TATIS> 27. En el epistolario hay dos menciones a retratos
del burgalés acufiados en metales preciosos: curaui apud Frisium de
nummismate aureo quod commiseras (n° 23a, de Oporino, 6 de febrero
de 1547, Epist., p. 186); duosi am tuae imaginis nummos fusos mittit,
tertium mihi ipsi seruaui (n° 63b, de Johann Fries, 28 de julio de 1550,
Epist., p. 582-3yn. 1)

[19] Gilly, C., "Defensa de Casiodoro de Reina", p. 6, en
https://fdocc.ucoz.com/2/historia_biblia_espanol.pdf

[20] Bergua Cabero, J., Francisco de Enzinas, un humanista reformado
en la Europa de Carlos V, Editorial Trotta, Madrid, 2006, p. 50, cita de
C. Gilly.

[21] Sanchez Lucas, E. y Armenteros, V. M., “Espaioles luteranos”
exiliados: su aportacion a la Reforma en Europa”, en DavarLogos 2017 -
Vol. XVI-N.° 2, p. 66.
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HIPATIA, UNA REFLEXION SOBRE
SU PERSONA Y MUERTE

José Luis Fortes Gutiérrez™

La filésofa alejandrina Hipatia es un
controvertido personaje histérico que
volvio a la actualidad con la pelicula
Agora de Alejando Amenabar, estrenada
en Espafia en el afio 2009. La falta de
consenso sobre el caracter y obra de esta
mujer no es algo novedoso. Fue a partir
del siglo XVIII que la imagen de Hipatia
comenz6 a ser interpretada segun las
tendencias de la época sobre la mujer y
su lugar en la sociedad. En la Ilustracién fue presentada
como una heroina de la razon frente a la religion revelada,
en el Romanticismo como una idealizacion del paganismo
en contraposicion a la civilizacion cristiana, y, en la pelicula
mencionada, como victima de la misoginia o del conflicto
entre la ciencia y la religion.

En Agora se nos presenta a Hipatia como a una mujer culta
dedicada al estudio y a la ensenanza de la ciencia desde una
actitud neutral y de respecto a la religiéon, y de la que acaba
siendo una victima por el fervor fanatico de una turba de
cristianos incitados por Cirilo, el obispo de Alejandria, que
es presentado como el malo de turno. Esta pelicula se
caracteriza, no solo por ser la mas cara de la historia del cine

“José Luis Fortes Gutiérrez. EsDoctor en Sagrada Teologia, ST Alcuin
House, Seminary, Chile; Doctor en Ministerio, Theological University of
America, Iowa; Doctorando en Ciencias de las Religiones, Universidad
Complutense; Master en Religiones y Sociedades UNIA; Licenciado en
Historia, Universidad de La Laguna.
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espainol, sino porque despert6 una gran polémica sobre el
caracter y la obra de Hipatia, y, sobre todo, porque dio una
version sobre la causa de su muerte que favorecid a algunas
posiciones sobre los debates ideologicos del momento.

Como consecuencia muchas personas salieron de los cines
despotricando del cristianismo, tomando el enfoque de
Amenéabar como si fuera un hecho histoérico irrefutable. A mi
modo de ver el quid de la cuestiéon esta en la confusion que
se hace en Agora de la historia con la leyenda o de los datos
histéricos objetivos con la interpretacién subjetiva de los
mismos.

Partiendo del hecho de que no existe la neutralidad en
nadie, ni siquiera en mi mismo, me propongo abordar esta
aportacion sobre la persona de Hipatia y la causa de su
muerte. Para ello me atendré a las fuentes mas antiguas que
ofrecen informacion sobre ella. Las cuales también deben
ser objeto de anélisis, pues ya sabemos que tanto ayer como
hoy lo que se dice de las gentes puede venir de partidarios o
de contrarios. Con todo, deseo presuponer que los
documentos mas cercanos en el tiempo a los hechos
histéricos y a las personas y obras inmersas en ellos son mas
fiables que los que son muy posteriores a los mismos.

1. Hipatia en la Historia
1.1. Fuentes para el estudio de Hipatia de Alejandria

Cartas a Hipatia, de Sinesio de Cirene (370 al 414 d.C.),
natural de la Pentéapolis de Cirenaica, en la actual Libia.
Siendo discipulo de Hipatia se form6 en astronomia,
matematicas y neoplatonismo, abarcando el amplio espectro
que separa los extremos de la ciencia aplicada y la
metafisica. Convertido al cristianismo fue elegido obispo de
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Ptolemaida, entre el afio 409 y el 410d.C., y fue muy amigo
del patriarca de Alejandria Teofilo.

En sus ultimos afnos, que fueron muy amargos, escribi6 a su
maestra Hipatia que habia sufrido “tantos infortunios como
es capaz de sufrir un hombre”, y le reproch6 que ni ella ni
sus amigos de Alejandria hubieran respondido a sus cartas.
Sinesio es un “obispo filosofo” y sus obras dan fe de su
esfuerzo por conciliar los dogmascristianos, la filosofia
neoplatonica y las ideas gnosticas.

En sus cartas a Hipatia podemos obtener datos sobre la
persona y la obra de la filosofa:

“Te dicto esta carta desde la cama pero espero que la
recibas en buena salud, madre, hermana, maestra y
benefactora.” (Ep 16)

“Yo te saludo /.../ augusta Seiniora. Hace tiempo que te
reprocho que no me hayas considerado merecedor de una
de tus cartas /... He perdido a mis hijos, a mis amigos y
los buenos deseos de todos. Pero la mayor pérdida de todas
es la ausencia de tu espiritu divino. Habia deseado que este
permaneciera siempre conmigo, para de esta forma
conquistar tanto los caprichos de la Fortuna como los
fatales giros del Destino.” (Ep 10)

“Estoy rodeado por los sufrimientos de mi ciudad y
disgustado con ella, puesto que cada dia veo las fuerzas
enemigas y hombres sacrificados como victimas en un
altar. Respiro un aire infectado por la podredumbre de
cuerpos muertos. Estoy deseando seguir el mismo destino
que han sufrido muchos otros, ya que écomo puede uno
concebir esperanza alguna cuando ve el cielo pleno de aves
de rapina? Aun y asi, amo mi tierra. ¢Por qué sufro?
Porque soy libio, porque nact aqui y porque es aqui donde

83

veo las tumbas de mis honorables antepasados. Soélo con tu
ayuda (la de Hipatia) creo que seré capaz de mirar a mi
ciudad y transformar mi hogar, si alguna vez tengo
oportunidad de hacerlo.” (Ep 124)

Historia Eclesiastica de Socrates  Escolastico,
historiador griego de la iglesia cristiana, contemporaneo de
Sozomeno y Teodoreto de Ciro, que utilizaron sus escritos
como fuente. Naci6 en Constantinopla en el ano380d.C. ylos
pocos datos sobre su vida solo se pueden entresacar de su
obra pero ni siquiera se conoce la fecha de su muerte.Su
version respecto a la muerte de Hipatia es la
siguiente:“Cayé victima de la envidia politica que
dominaba en aquellos tiempos. Dado que se habia
entrevistado con frecuencia con Orestes, fue acusada
calumniosamente entre los cristianos de que esto era lo que
impedia que Orestes se reconciliase con el Obispo. Algunos
de ellos, cuyo cabecilla era un maestro llamado Pedro,
corrieron rapido empujados por un ardor salvaje y
fanatico, la asaltaron cuando volvia a su casa, la
arrancaron de su carro y la llevaron a una iglesia llamada
Cinarion, donde la desnudaron completamente y la
mataron con escombros de tejas. Después de descuartizar
su cuerpo llevaron sus trozos a la plaza de Cinarion y alli
los quemaron”. (Historia Eclesiastica 7.13)

Epigramas de Paladas, poeta alejandrino coetaneo de
Hipatia (s. IV d.C.), que fueron conservados en la Antologia
Griega y en uno de los cuales [1] dice:“Buscando en el
Zodiaco, mirando hacia Virgo, sabiendo que tu provincia
es el firmamento, encontrando tu brillo en todo lo que veo,
te rindo homenaje, reverenciada Hipatia, estrella brillante
de la ensenanza, sin macula.”
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Vida de Isidoro de Alejandria del filosofo y cientifico
Damascio (458-538 d.C.), discipulo de grandes estudiosos
del momento como el réctor Teo6n, de los fildsofos Hermias y
Zenddoto, del matematico Marino de Napoles y del
dialéctico Isidoro de Alejandria. En la obra mencionada
Damascio nos ofrece la siguiente version de la muerte del
Hipatia: “Una multitud de hombres mercenarios y feroces
que no temian -castigo divino ni venganza humana
mataron a la filésofa, y asi cometieron un monstruoso y
atroz acto contra la patria”.

Cronica del Obispo Copto Juan de la localidad de Nikiu en
el Delta del Nilo. Su obra narra acontecimientos que se
extienden desde Adan hasta la conquista musulmana de
Egipto en el siglo VII e incluye detalles historicos
importantes no conocidos por otras fuentes. Su version de la
muerte de la filosofa es la siguiente:

“Una multitud de creyentes en Dios aparecié bajo la
direccion del magistrado Pedro —ahora ese Pedro es un
perfecto creyente en Cristo Jestis— y ellos buscaron a la
mujer pagana que habia enganado a la gente de la ciudad
y al prefecto (Orestes) con sus encantamientos. Cuando
supieron el lugar donde estaba, la buscaron y la
encontraron en una silla y, bajandola de ella, la
arrastraron hasta la iglesia de Cesarion. Esto sucedié en
los dias de la cuaresma. Le rasgaron las vestiduras y la
arrastraron por las calles de la ciudad hasta que murié.
Luego la llevaron a un lugar llamado Cinarion 'y
quemaron su cuerpo. Todo el mundo rodedé al patriarca
Cirilo y le aclamaron como “el nuevo Teofilo” ya que habia
acabado con los tltimos restos de idolatria de la ciudad.”
(Croénica 84.87-103)
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1.2. Contexto histérico en el que vivio y murio
Hipatia

1.2.1. El lugar de la mujer en la sociedad antigua. En la
Grecia clasica y hasta la conquista romana los derechos de la
mujer no aumentaron con respecto a las civilizaciones
egipcia y mesopotamica. Las leyes reconocian el divorcio y el
repudio de la esposa sin necesidad de alegar motivo alguno.
La mujer, solo en caso de malos tratos, podia conseguir que
se disolviera el matrimonio. Por lo demaés, pasaba toda su
vida confinada en el hogar, y tenia a su cargo el cuidado de
los hijos y de los esclavos sin que se le permitiera participar
en los negocios publicos. De nifa vivia al lado de su madre y
se casaba a los quince afios sin ser consultada.

En la Roma antigua la familia romana era esencialmente
patriarcal. El paterfamilias, o sea, el marido, constituia la
cabeza visible de la misma y ejercia una autoridad completa
sobre los demas miembros de la casa, incluida su esposa. La
mujer romana mejoré su posicion respecto a la griega,
aunque siempre estuvo bajo la tutela del varon. En este
sentido hay que reconocer que la situaciéon de Hipatia era
excepcional para una época en que la mujer tenia un rol
social de bastante subordinacion al hombre.

1.2.2. El cristianismo como religion oficial del Imperio
Romano. El cristianismo fue perseguido de forma
ininterrumpida préacticamente desde el afio 64, bajo el
reinado de Neron, hasta el ano 311 en el que un edicto del
emperador Galerio toler6 su practica reconociendo a los
cristianos la libertad para practicar su religion y construir
iglesias. Mas tarde, en el afno 313, los emperadores
Constantino y Licinio promulgaron el llamado Edicto de
Milan por el que se daba libertad al cristianismo. Desde ese
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momento la Iglesia paso6 a considerarse una relligio licita
y recibi6 reconocimiento juridico por parte del Estado.

Con todo, en diversas partes del Imperio hubo nuevas
persecuciones, destacando entre ellas la organizada por el
emperador oriental Juliano entre los afios 361 al 363. Este
emperador, que fue bautizado como cristiano, abjur6 de su
fe, se hizo pagano y neoplatonico y persiguio a los cristianos,
por lo que ha pasado a la historia como “Juliano el
apoOstata”. Su persecucion se hizo sentir sobre todo en
Egipto y en Asia. El obispo de Alejandria, llamado San
Atanasio, debi6 exiliarse en esta persecucion. A la muerte de
Juliano le sustituyé Joviano, un oficial cristiano que fue
puesto en el cargo por el ejército.

Mas tarde, el emperador romano cristiano Flavio Teodosio
el Grande (379-395), al principio de su reinado no parecio
tomar en cuenta el prestigio de los obispos cristianos, y
manifestd su apoyo a la conservacion de templos o estatuas
paganas como edificios publicos ttiles, y fue bastante
tolerante con los paganos porque necesitaba el apoyo de la
influyente clase dirigente existente entre ellos. Sin embargo
la actitud de Teodosio cambi6 radicalmente [2] y tomo la
decision de hacer del cristianismo niceno la religion
oficialdel Imperio mediante el Edicto de Tesalénica en el
ano 380d.C..

1.2.3. La persecuciéon del paganismo por parte del
cristianismo. Aunque con el paso del tiempo el cristianismo
terminaria incorporando creencias y costumbres paganas,
con Teodosio se intent6 erradicar los vestigios mas
significativos del paganismo que habian pervivido. En el afo
381 d.C. prohibio los sacrificios paganos. En al afio 388 d.C.
envid un prefecto a Siria, Egipto y Asia Menor para disolver
las asociaciones paganas y destruir sus templos. Con los
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llamados “decretos teodosianos”, emitidos de forma
progresiva hasta el afo 389, declar6 como dias laborables
las fiestas paganas que no se habian llegado a convertir en
fiestas cristianas.

En el afio 391 d.C. reiter6 la prohibicion de realizar
sacrificios de sangre y decret6 que “nadie ira a los
santuarios, paseara por los templos o elevara sus ojos a
estatuas creadas por obra del hombre”. Los templos
cerrados fueron declarados “abandonados”, y, al amparo de
esta orden, el obispo Teofilo de Alejandria inmediatamente
se destaco al solicitar permiso para demoler uno de ellos
para establecer en su lugar una iglesia cristiana. Este acto
debio recibir la aprobacion general de sus colegas, pues a
partir de ahi muchos mitreos fueron convertidos en criptas
de iglesias y muchos templos formaron parte de los
cimientos de las iglesias que se fueron estableciendo por
todo el imperio romano en el siglo V.

Con este trasfondo, Teodosio promovié acciones violentas
de los cristianos contra los principales lugares paganos: la
destruccion del gigantesco Serapeum de Alejandria por
soldados y ciudadanos cristianos locales en el ano 392 d.C.
es un ejemplo de ello. [3]

Si el historiador Eusebio menciona peleas callejeras en
Alejandria entre cristianos y no cristianos en el afio 249
d.C., cuando tenian el viento en contra por las
persecuciones, no es de extranar que estas abundasen aun
maés cuando tuvieron el viento a favor por la legalizacion del
cristianismo. En el aio 391 d.C. Teodosio acab6 también con
los subsidios que aun pervivian hacia algunos restos del
paganismo civil greco-romano. El fuego eterno en el Templo
de Vesta en el foro romano fue extinguido y las virgenes
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vestales fueron disueltas. Celebrar los auspicios y practicar
la brujeria serian castigados.

Miembros paganos del Senado en Roma apelaron a él para
restaurar el altar de la Victoria en la sede del Senado, a lo
cual se neg6. Después de los Juegos Olimpicos del ano
393d.C., Teodosio los cancelo, por tildarlos de paganos. A
partir de ese momento Teodosio se representaba a si mismo
en las monedas sosteniendo el labaro. [4] Este es el
contexto religioso en el que hay que situar la vida, labor y
muerte de Hipatia.

1.3. Vida y obra

1.3.1. La mujer. En cuanto a la fecha de nacimiento se
barajan tres posibilidades: en torno al 355, entre el 370 y el
375 y hacia el 390 d.C.. La primera es la mas creible por
Dzielska, autora del libro mas riguroso que existe sobre la
pensadora, al encontrar convincente los argumentos de
John Malalas, autor bizantino del siglo VI d.C., de que a su
muerte Hipatia era una parald. Afirmacién también
apoyada por el tonoreverencial que usa su discipulo Sinesio
para tratar a Hipatia en las cartas que le envi6 y en las que
fue mencionada.

Su padre fue Tedn de Alejandria, un célebre matematico y
astronomo, muy apreciado por sus contemporaneos, que
probablemente debi6 trabajar y dar clases en la Biblioteca
del Serapeo, sucesora de la legendaria Gran Biblioteca
ptolemaica.

Hipatia posee gran autoridad moral; todas las fuentes
concuerdan en que es un modelo de valor ético, rectitud,
veracidad, dedicacion civica y proezas intelectuales. La
virtud mas admirada por sus contemporaneos es su
autodominio
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Damascio afirmaba que “ademéas de conseguir el grado mas
alto de la virtud practica en el arte de ensenar, era justa y
sabia, y se mantuvo toda la vida virgen”, dato confirmado
por la Suda, una enciclopedia bizantina del siglo XI, que sin
embargo anade que fue “esposa de Isidoro el fil6sofo”. El
mismo Damascio refiere una anécdota que ilustra la actitud
de Hipatia ante el sexo: cuando un discipulo le confes6 que
estaba enamorado de ella, la filésofa le arroj6 un pafio
manchado con su sangre menstrual, espetandole: “esto es lo
que ta amas, joven, y esto no es bello”. Segiin Dzielska este
acto podria inscribirse en una actitud platénica ante los
goces corporales.

Muri6 en al afio 415 d.C. asesinada por un grupo de monjes
cristianos fanaticos llamados parabolanos.

1.3.2. La filosofa y cientifica. Hipatia, por su parte, se educo
en un ambiente académico y culto, dominado por la escuela
neoplatonica alejandrina, y aprendi6 matematicas y
astronomia de su padre, quien ademas le transmiti6 su
pasion por la busqueda de lo desconocido.

Segun el fil6sofo pagano del siglo VI Damascio, la maestra
alejandrina era “de naturaleza mas noble que su padre, [y]
no se conformo con el saber que viene de las ciencias
matematicas, en las que habia sido introducida por él, sino
que se dedico a las otras ciencias filosoficas con mucha
entrega’.

1.3.3. La maestra. Hipatia ensefié matematicas, astronomia
y filosofia. En torno al afio 400 d.C. se habia convertido en
lider de los neoplatonicos alejandrinos, y, de acuerdo a la
Suda, se dedico a la ensenanza de la filosofia, centrandose
en las obras de Platén y de Aristoteles. La casa de Hipatia se
convirti6 en un lugar de ensefianza donde acudian
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estudiantes de todas partes, del mundo conocido, atraidos
por su fama.

Dice Socrates Escolastico de ella: “Habia una mujer en
Alejandria que se llamaba Hipatia, hija del filésofo Teon,
que logré tales alcances en literatura y ciencia, que
sobrepasé en mucho a todos los filésofos de su propio
tiempo. Habiendo sucedido a la escuela de Platén y Plotino,
explicaba los principios de la filosofia a sus oyentes,
muchos de los cuales venian de lejos para recibir su
instruccion.”

Entre sus alumnos habia cristianos, como su alumno
predilecto Sinesio de Cirene, con posterioridad obispo de
Ptolemaida (409-13). Dirigi6 a Hipatia las cartas 10, 15, 16,
46, 81, 124 y 154 de su epistolario. En esta correspondencia
se mencionan los nombres de varios alumnos de Hipatia
que fueron condiscipulos suyos: el hermano menor de
Sinesio, su tio Alejandro, Herculiano, del que fue gran
amigo, y al que consideraba "el mejor de los hombres",
Olimpio, un rico terrateniente de Seleucia Pieria amigo de
Sinesio, Ision, intimo de Sinesio, Hesiquio de Alejandria,
gramatico y gobernador de Libia Superior, y su hermano
Eutropio, el sofista Atanasio, Gayo, pariente de Sinesio, el
gramatico Teodosio y el sacerdote Teotecno, y unos tales
Pedro y Siro, ademas del futuro prefecto imperial de Egipto,
Orestes.

Se han propuesto algunos otros nombres mencionados en
las cartas de Sinesio, pero no hay pruebas de ello. En todo
caso cabe indicar que sus alumnos fueron un grupo muy
unido de aristocratas paganos y cristianos, algunos de los
cuales desempenaron altos cargos.

El propio Sinesio manifiesta con elocuencia la devociéon que
Hipatia despert6 en sus discipulos: en la carta 16 de su
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epistolario la saludaba como “madre, hermana y profesora,
ademas de benefactora y todo cuanto sea honrado tanto de
nombre como de hecho”. Ademas en la carta 136, dirigida a
su hermano, afirma que en Egipto es donde se puede
encontrar la verdadera filosofia gracias a la semilla de
Hipatia.

1.3.4. Su legado cultural. Se le atribuye la creacion de un
planisferio, un aparato para destilar agua, otro para medir el
nivel del agua y otro para determinar la gravedad especifica
de los liquidos. Te6n de Alejandria cuenta que su hija le
ayudo en el Comentario a la Sintaxis de Ptolomeo
siendo supuestamente original de Hipatia el Comentario al
Libro IV del Almagesto y es posible que también colaborara
con su padre en la version definitiva de los Elementos de
Euclides.

Segun el Lexicon de Suda, Hipatia fue la autora de tres
trabajos: un comentario a la Aritmética de Diofanto de
Alejandria, un comentario al Almagesto de Tolomeo y un
comentario a las Secciones conicas de Apolonio de Perga. La
mayoria de los autores coinciden en que los trabajos de
Hipatia tuvieron el proposito de ser manuales de sus
ensefianzas. A estos estudios teoricos se le anadieron dos
instrumentos técnicos realizados por ella: un planisferio y
un hidroscopio. El planisferio fue enviado como regalo de
Sinesio a Peonio, un militar que gustaba de la filosofia, la
ciencia y la literatura. Sinesio hace acompanar el regalo con
una carta en la que afirma que el instrumento fue creado por
él y por su maestra Hipatia.

En la carta 154 de Sinesio a Hipatia le pide opinioén acerca
de dos libros que ha escrito: De Insomnis y Dion. El
primero, “revelado por el mismo Dios”, fue publicado sin la
aprobacion de de Hipatia. Y el segundo fue dirigido contra
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aquellos que pensaban que la retérica y la filosofia se
ocupaban de ambitos distintos y exponia su concepcion
sobre la filosofia. La aprobacién de su publicacion por
Hipatia indica que en general ella estaba de acuerdo con su
contenido.

1.4. Muerte

Al poco de su muerte se publicO en su nombre una carta
falsificada que atacaba al cristianismo. Varias décadas
después, a comienzos del siglo VI, el filésofo pagano
Damascio, ultimo escolarca de la academia de Atenas,
exiliado en Persia tras su cierre por Justiniano el Grande en
el ano 529 d.C., culp6 directamente a los cristianos y fue el
primero en achacar expresamente el crimen al patriarca
Cirilo, atribuyéndolo a los celos que sentia por la influencia
de Hipatia sobre la oligarquia urbana.

La intencionalidad manifiesta de Damascio en desacreditar
al cristianismo le hace una fuente de dudosa credibilidad.
Brian Whitfield consider6 que actu6 “deseoso de explotar el
escandalo de la muerte de Hipatia”, y que con él se inicio
una larga serie de manipulaciones malintencionadas de los
hechos historicos con objeto de convertir a Hipatia en una
martir del helenismo, victima de los malvados cristianos, en
buena medida al igual que otro mitificado personaje, el
emperador Juliano, apodado “el apostata” por los cristianos.

Veamos algunas de las posibles explicaciones sobre la causa
de la muerte de Hipatia:

1.4.1. ¢Fue una martir de la religion fanatica o de la
misoginia?En la segunda mitad del siglo XIX, los
positivistas americanos y britdnicos presentaron a Hipatia
basicamente como cientifica, como la dltima estudiosa del
oriente griego. Asi J.W. Draper, cientifico americano,
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consider6 a Hipatia una figura heroica en el conflicto entre
el espiritu libre que busca la verdad material frente a la
religion supersticiosa que esclaviza la razon.

En Alemania, la reciente novela historica de Arnulf
Zitelmann Hypatia alcanz6 un gran éxito de publico. En el
epilogo el autor repite la afirmacion hecha por otros: “El
ataque a Hipatia marcé el fin de la Antigiiedad”. Y anadio:
“Hipatia, la hija de Teon, fue la primera martir de la
misoginia que mas adelante llegaria al frenesi con la caza
de brujas”.

En ninguna de las fuentes encontramos indicios de que la
muerte de Hipatia fuera por causa de la misoginia, de hecho
sus discipulos la tenian en alta estima y recibian sus
ensenanzas y consejos de buen agrado. Su independencia
politica, que se manifestaba abiertamente en lugares
publicos, era respetada. La gente sabia que su sabiduria,
erudiciéon y autoridad moral llevan a los gobernantes a
buscar sus consejos. Ademas sus cualidades personales e
intelectuales potenciaban su influencia politica. Sin
embargo, de la pelicula Agora podemos sacar las
conclusiones de que Hipatia representaba el saber, la
libertad de pensamiento y la personificacion del feminismo
liberador de la condicion de la mujer; mientras que Cirilo
seria un referente de la intolerancia y personificacién del
irracional dominio machista.

1.4.2. ¢Fue debido a un conflicto entre ciencia y religion?Las
gentes de Cirilo expanden entre el populacho urbano el
rumor de que Hipatia practicaba la magia negra, creando
entre el populacho el miedo y el predecible rechazo violento
hacia la peligrosa bruja. Para corroborar el rumor sefalan la
preocupacion de Tebén por la astrologia y la magia, sus
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escritos sobre la interpretacion de los suefios, y las visitas de
los astrélogos alejandrinos a su casa.

Juan de Nikiu culpa a Hipatia del conflicto entre cristianos y
judios y declara lo siguiente: “Seduce a muchas personas
con sus artes satanicas”. Su primera victima Orestes, “el
gobernador de la ciudad”; como consecuencia de sus
encantamientos ha dejado de ir a misa e iniciado una activa
campana de “ateizacion” de creyentes. Los anima visitar a
Hipatia y “el mismo recibe a los no creyentes en su casa”.
Ademas define a Hierax, delator y espia de Cirilo, como “un
cristiano poseedor de comprension e inteligencia, que se
burla de los paganos pero es devoto seguidor del ilustre
Padre, el patriarca, y obedece sus consejos y advertencias”.

La calumnia sobre la brujeria de Hipatia tiene como
consecuencia que un grupo de cristianos fanaticos decidan
matar a la filésofa (Juan de Nikiu los llamas “una multitud
de creyentes”). Pero Socrates explica que estos presuntos
creyentes se distinguen por una “disposicion irascible”, y
Damascio los califica de “bestias mas que de seres
humanos”.

Sécrates menciona como lider de este plan a Pedro,
personaje que Juan de Nikiu presenta como “el magistrado”.

En cuanto a la forma en que fue asesinada hay ligeras
diferencias. Para Juan de Nikiu el grupo de fieles, dirigido
por Pedro, “perfecto creyente en Jesucristo”, va a la ciudad
en busca de la “pagana”, la encuentran sentada en una
catedra y la arrastran hasta la iglesia donde la deshonran y
despojan de sus vestiduras. Finalmente la arrastran por las
calles hasta que muere. Hesiquio relata “es despedazada por
los alejandrinos y su cuerpo vergonzosamente tratado y
distintos trozos esparcidos por toda la ciudad”.
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1.4.3. ¢Con ella se produce una idealizacion del paganismo?
Las diferentes versiones sobre la muerte de Hipatia han
hecho de este suceso un arma contra la iglesia catolica. Sin
embrago, habria sido dificil atacar a Hipatia por causa de su
paganismo, porque a diferencia de otros filésofos de la
época, ella no era una pagana activa ni devota. De hecho
simpatizaba con el cristianismo y protegia a sus alumnos
cristianos. Dos de sus alumnos fueron consagrados obispos,
entre ellos Sinesio de Cirene, quien profes6 verdadera
veneracion por su maestra. Los paganos y los cristianos que
estudiaron con ella se reunian en un clima de amistad.
Durante el gobierno de Teo6filo, el predecesor de Cirilo, la
Iglesia no dificultd sus actividades en la ciudad, en
reconocimiento a sus ideas y a su posicion.

1.4.4. ¢Fue victima de un conflicto de poderes?La
conversion de Constantino al cristianismo, y su posterior
implicaciéon en él al nombrar obispos, promover concilios,
dictar leyes favorables, etc., al tiempo que el aumento de
poder social por parte de los obispos, cre6 un problema que
fue tomando mayores proporciones con el tiempo: El
conflicto entre el poder secular y el religioso. Este tenia que
ver sobre cual de ellos era mayor y cual debia someterse al
otro, dando origen en la cristiandad a una convivencia no
siempre facil entre el poder eclesiastico y el secular.

En efecto, la idea de que la unidad del cristianismo y la
unidad del Imperio se condicionaban mutuamente tuvo su
expresion en que los obispos asumieran funciones estatales
en una amplia asimilaciéon de las unidades de organizacion
eclesiastica a las unidades administrativas del imperio
romano, asi como los privilegios estatales dados a la Iglesia
y al clero, o la intervencion jurisdiccional del emperador
cuando se veia amenazada la ortodoxia, como por ejemplo,
contra el arrianismo en el Concilio de Nicea (325). Con la
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edificacion de Constantinopla como “segunda Roma” se
daria la teoria de la identificacion de estos dos poderes con
la idea del emperador como “sacerdos imperator” mientras
que en el imperio romano se estableceria la teoria de la
diferenciacion de poderes.

Desde el punto de vista teologico, sera Agustin de Hipona
(354-430) el que con su De civitate Dei contribuira a
establecer la superioridad y autonomia de la Iglesia (civitas
caelestis) frente al Estado (civitas terrena) en razon de
su fin superior contribuyendo con su visién al papalismo
medieval o hierocracia. [5] Esta situacién es importante
para entender el conflicto entre el obispo Cirilo y el
procurador Orestes en la pelicula Agora y nos ayuda a
entender una de las razones del porqué de la muerte de
Hipatia.

2. Conclusiones
2.1. Sobre la mujer y la ciencia

En relacién a la filosofia hay que decir que en todas las
épocas han existido mujeres dedicadas de alguna manera a
su estudio, aunque su pensamiento ha estado silenciado o
bien se ha transmitido de manera fragmentaria, como
consecuencia de los condicionamientos sociales y culturales
que han relegado a la mujer a un segundo plano respecto al
hombre.

A esta falta de reconocimiento han contribuido también las
actitudes claramente misoginas de algunos filésofos, que
atribuian al hombre un caracter racional y a la mujer un
potencial mas emotivo e intuitivo. De esta opinion fueron
Platon y Aristételes, Tomas de Aquino, segun puede
rastrearse en sus escritos. A pesar de lo cual, la presencia de
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mujeres en la historia de la filosofia es un hecho que hay que
reconocer y valorar.

Las primeras mujeres filésofas de las que se tiene noticia
estuvieron vinculadas a la escuela pitagorica(s. VI a.C.). Sus
ideas, sin embargo, fueron atribuidas a su fundador,
Pitagoras. Poco después aparecen algunas mujeres
relacionadas indirectamente con la filosofia, como Aspasia
de Mileto, protectora de Protagoras y promotora del
pensamiento y la cultura en la Grecia de Pericles. También
hubo mujeres fil6sofas en las escuelas epictrea y estoica,
tanto en Grecia como en Roma. Diotima de Mantinea,
fil6sofa y sacerdotisa griega ensend filosofia a Socrates. En
la escuela cinica destaca Hiparquia de Tracia (s. IV a.C.).
Serd hacia el final del periodo helenistico cuando
despuntara Hipatia de Alejandria, que fue la mujer filésofa y
cientifica mas importante de la antigiiedad.

2.2. Sobre la pelicula Agora

La pelicula de Amenédbar manipula la realidad para formular
unas tesis ideologicas que pueden resumirse asi:

1) El cristianismo en particular, y las religiones en general,
son generadoras de violencia y de ignorancia.

2) Filosofia, ciencia y religion son incompatibles.

3) El paganismo es fuente del pensamiento cientifico y de la
capacidad de dialogo y de convivencia.

4) Hipatia ya era una feminista en el siglo IV.

5) Los dirigentes cristianos, empezando por Cirilo de
Alejandria, tienen el mismo talante y significado como
cualquier terrorista actual.
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6) Los cristianos perseguian a los paganos, mientras que los
paganos tenian una actitud tolerante.

Para conseguir hilvanar estas tesis Amenébar false6 de
forma radical, e incluso engano, por decirlo en los términos
exactos, sobre los siguientes puntos:

1) Invirti6 el sentido de la historia. Los perseguidos en
general fueron los cristianos y los perseguidores los
paganos. Desde la primera persecuciéon a cargo de Neron en
el ano 64 d.C. se practicaron diez grandes oleadas
represoras, con intervalos de mas o menos tolerancia. El
hecho de ser cristiano estaba criminalizado por las leyes
romanas, y esto en nombre de la moral y la religion pagana.
El periodo de persecuciones dur6 en su conjunto casi 300
anos.

2) De Hipatia se conservan escasisimas referencias y
practicamente ninguno de sus textos. No existe ninguna
base para afirmar que se hubiera adelantado a Kepler en
mas de mil afios. No se conocen sus aportaciones a las
matematicas y a la astronomia mas allda de determinados
comentarios, para nada innovadores. Y si se conoce de la
mano del obispo Sinesio de Cirene su caracter de filésofa y
de maestra en filosofia.

3) Sinesio de Cirene, que en la pelicula se presenta como
cémplice del asesinato de la filésofa, fue en realidad, segin
las fuentes histéricas, un gran amigo suyo. Describia a
Hipatia como “madre, hermana, maestra y benefactora”
suya, lo cual cuadra mal con el fanatismo del “bloque”
cristiano. Entre sus alumnos se encontraban tanto paganos
como cristianos.
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4) Pero, ademas, el presunto malvado Sinesio murié dos
afios antes que ella, o sea que debi6 traicionarla desde la
tumba.

5) En vida de Hipatia hacia afos que la biblioteca
deAlejandria habia sido destruida. Dificilmente, pues, ella
pudo ser directora de la biblioteca ni esta echada abajo por
los cristianos. Quienes realmente la destruyeron fueron:
primero Julio César, que la quemo; después Aureliano en el
ano 273d.C., que la saqueo; y, por ultimo, Dioclesiano, que
la acab6 de rematar en el ano 297 d.C.. Todos pertenecientes
a la cultura pagana.

6) Lo que si se destruy6 en la época de Hipatia, en el afio 391
d.C., fue el templo de Serapeo. Lo que quedaba de él, claro,
porque antes habia sido arruinado por los judios en tiempos
de Trajano y, como no, por los paganos de la mano de
Diocleciano, que clavo alli una enorme columnata para
celebrar la gesta. Los cristianos culminaron la destruccion
méas tarde, porque esta columna era el simbolo de las
persecuciones sufridas a lo largo de centenares de anos.

7) El obispo Cirilo fue en realidad, y aqui si hay abundancia
de textos, un conocido sabio cristiano, quien en el afio 419,
en su sermoén pascual, condené el asesinato de Hipatia y
critico duramente el comportamiento de los ciudadanos de
Alejandria, una ciudad que peridédicamente se vio sometida
a cruentas revueltas de judios, paganos y también de grupos
cristianos fanaticos descontrolados.

8) El caracter turbulento y violento de Alejandria esta
plagado de hechos. Por ejemplo, Catalina, una joven
cristiana intelectual, fue asesinada. En tiempos de Hipatia,
cuando esta era una venerable anciana, se tortur6 y asesin6
a dos obispos cristianos llamados Jorge y Proterio, que
tuvieron unas muertes semejantes a las de Hipatia.
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9) De Hipatia no se saben detalles tales como si era bella o
no lo era, pero lo que si se conoce con cierta precision es que
la fecha mas acreditada de su muerte fue en el 415 d.C., a los
61 aios de edad.

10) La escuela platonica de Alejandria no desaparecio, como
present6 la pelicula, sino que continué mas de 150 afios
después del asesinato de Hipatia, y el paganismo se
mantuvo en la ciudad hasta que llegaron los arabes
musulmanes.

11) El neoplatonismo, que tuvo muchas corrientes, alcanzo
su desarrollo més importante y lleg6 hasta nuestros dias de
la mano precisamente del cristianismo, y concretamente de
uno de sus maximos exponentes intelectuales, San Agustin,
coetaneo de Hipatia a una distancia de unos 1.200 km.

12) Tanto en la sociedad helénica como en la romana, el
mundo pagano no conferia ningtn papel puiblico a la mujer.
En Roma no era titular de derechos, sino que su
consideracion juridica era la de “capiti diminutio”, es decir
un ser disminuido que necesitaba de la tutela del padre o
marido. La floracibn de mujeres en este terreno corre
paralela al crecimiento del cristianismo.

Es el caso de Eudocia, creadora de la Universidad de
Jerusalén. Y mucho antes que ella las martires cristianas
que se emanciparon de la voluntad de sus padres o maridos
para dar testimonio cristiano, como Inés, Agata o Cecilia, y
tantas otras. Hipatia estaba emancipada en el contexto de
una dinamica cultural que se situaba en un marco de
referencia impregnado de valores cristianos.

13) El primer narrador del crimen de Hipatia fue Soécrates
Escolastico, en el siglo V d.C., que estaba al servicio del
patriarca de Constantinopla, Nestorio. En esta época, donde
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el cristianismo todavia no se habia asentado definitivamente
y distintas corrientes pugnaban entre ellas, se produjo lo
que después seria la herejia nestoriana. El patriarca de
Alejandria, Cirilo, estuvo enfrentado a Nestorio. En este
sentido la atribucion de la inspiracion de la muerte puede
obedecer a un intento de difamaciéon de Cirilo. La otra
referencia es del escritor pagano Damascio, autor de una
apologia del paganismo entre el siglo V y VI d.C. (que de
paso constata la permanencia de la publicidad de esta forma
de pensamiento hasta entrado el siglo VI d.C.) y, por tanto,
parte interesada en la lucha intelectual dirigida a
desprestigiar a los cristianos.

Estos datos no agotan el engafio de Amenabar pero
permiten constatar la dimension del mismo. Si el director
hubiera presentado su pelicula como una narracion ficticia
se podria discutir sobre sus tesis, pero tendria toda la
libertad del mundo para criticar al cristianismo y ensalzar al
paganismo.

Es cierto que un director de cine puede ser todo lo creativo
que quiera en sus peliculas, pero en el caso de peliculas
basadas en hechos historicos reales creo que deberian ser
mas fieles a la realidad, ya que las personas que ven
peliculas como Agora creen que es cierto todo lo que en ellas
se ve, y no es asi, porque la mayoria de lo que se muestra en
esta pelicula es la parte de la leyenda sobre Hipatia.

Por otro lado, es cierto que la realidad no vende si no esta
acorde con lo que socialmente estd de moda. Una de las
cosas que atrae al publico es todo aquello que sea
anticristiano, muestra de ello fue el éxito de la pelicula “El
codigo Da Vinci” en oposicion a otras peliculas que han sido
histéricamente mas fieles como “Lutero” y “En el nombre de
la rosa” por tener argumentos que favorecen al cristianismo.
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NOTAS

[1]JAlgunos sostienen que este poema alude a otra Hipatia aduciendo
que Paladas vivi6 antes que nuestro personaje, pero otros alegan que la
referencia a la astronomia (objeto de estudio de Hipatia) y a su
condicién de virgen, no dejan lugar a dudas de que se trata de ella.

[2]El aparente cambio de politica que se aprecia en los “decretos
teodosianos” ha sido atribuido a menudo a la creciente influencia de
Ambrosio, obispo de Milan. Merece la pena destacar que Ambrosio en el
afio 390 d.C. habia excomulgado a Teodosio, quien recientemente habia
ordenado la masacre de 7.000 habitantes de Tesalénica, en respuesta al
asesinato de su gobernador militar establecido en la ciudad, y que
Teodosio llevd a cabo varios meses de penitencia publica. La
excomunién fue temporal y Ambrosio no lo readmitiria hasta que
Teodosio no mostrdé publico arrepentimiento, demostrando asi su
autoridad frente al emperador.

[3]1Que la destruccién del Serapeum significara la destruccién o saqueo
de la biblioteca, que la biblioteca hubiera dejado de existir antes, o que
los fondos fueran conservados en otro lugar, es un asunto que adin no
esté claro.

[4] Estandarte usado por los emperadores que usaba como ensefa la
cruz y el monograma de Cristo.

[5]En este contexto de los siglos IV y V el obispo romano Damaso (366-
384 d.C.) sera el primero en dar el apelativo a la Iglesia de Roma de la
“Sede apostolica”, y su sucesor Siricio (384-389 d.C.) promulgara la
primera decretal dirigida al obispo Himerio de Tarragona (2 de febrero
de 385) usando un lenguaje no tnicamente pastoral sino de orden
legislativo al estilo de los edictos imperiales. El pontificado de Lebn
Magno (440-451) revestird importancia particular para el primado
mostrando como el papa es el heredero y vicarius Petri y le compete la
sollicitudo sobre todas las iglesias. También en este contexto al papa
Gelasio I (492-496 d.C.) le tocoé asumir el primer cisma de Acacio
dandose asi la primera ruptura entre Roma y Constantinopla que
duraria 30 afos. En este contexto Gelasio dirigio una carta al emperador
Anastasio I (491-518 d.C.) en donde formulaba la doctrina de las “dos
espadas” y la superioridad de la potestad espiritual.
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NOTICIAS DE LA FACULTAD

Exposicion Grafica “Aniversario del humanista
Francisco de Enzinas”

Como ya son conocedores por propia experiencia y con
motivo del confinamiento por el Estado de Alarma
decretado por el Gobierno de Espafia, nos hemos visto
obligados a suspender la Exposicion “500 Aniversario del
humanista Francisco de Enzinas”, que ibamos a celebrar en
el mes de abril en la Ciudad de Telde (Las Palmas), asi como
el resto de actividades anexas a la Exposicion

Cursos presenciales

* Con motivo del confinamiento por el Estado de Alarma
decretado por el Gobierno de Espana, nos hemos visto
obligados a suspender los Cursos programados para este
trimestre.

Actividades de los Profesores

* Con motivo del confinamiento por el Estado de Alarma
decretado por el Gobierno de Espana, nos hemos visto
obligados a suspender todas las actividades externas que
teniamos programadas los diferentes profesores, salvo las
labores investigadoras y compromisos literarios y
actividades eclesiales a través de las plataformas digitales y
de asesoramiento y consejeria cristiana por medio del
teléfono.
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* José Uwe Hutter

- Redaccién de Articulos para Protestante Digital

- Conferencias y Clases a través de plataformas digitales
* José Luis Fortes Gutiérrez

- Preparacién para su publicacion de un libro sobre la
“Historia del Protestantismo en las Islas Canarias”.

- Preparaciéon de ponencias para el Congreso sobre
Casiodoro de Reina a celebrar en Sevilla en Octubre de
2020.

* Alfonso Ropero Berzosa

- Sigue con los trabajos de elaboracion de la Biblia profética,
que es esencialmente una Biblia de estudio de todo lo que
tiene que ver con la profecia; entendiendo por profecia no
solo el anuncio de eventos futuros, sino también los
vaticinios y amonestaciones de caracter moral que los
profetan anuncian de parte de Dios para la correccion ético-
religiosa del pueblo y la practica de la justicia con el
projimo, en especial los pobres y vulnerables socialmente,
como las viudas, los huérfanos y los extranjeros.

* Juan Manuel Quero Moreno

- La publicacion de diferentes libros, sobre tematica
teologica y pastoral:
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«Bdalsamo en el dolor: asistencia en crisis». Este libro tiene
un tinte muy de teologia practica que afronta las ayudas mas
recomendables en tiempos de crisis diversas.

«Luces y sombras en la Historia de la Iglesia». Es una
aproximacion a los grandes logros de la Iglesia protestante,
asi como sus errores, como muestra de una institucion que
no es perfecta.

Kairos: «el tiempo de Dios». Este es el titulo de una serie de
libros de caracter muy biblico. Son breves reflexiones, que
invitan a la reflexion tanto en los aspectos espirituales como
en los temas mas cotidianos.

* Manuel Diaz Pineda

- Sigue con los trabajos de elaboracion del libro “Historia del
cristianismo” para la coleccion Curso de Formacion
Teolbgica Evangélica de Editorial Clie.

- Elaboracion del libro “500 Aniversario del humanista
Francisco de Enzinas”, Exposicion Gréafica.

- Preparacion de la ponencia para el Congreso sobre

Casiodoro de Reina a celebrar en Sevilla a finales de Octubre
de 2020.
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RESENA DE LIBROS

“Posmodernidad y fe” de Theo

" Donner. Editorial Clie, 2012.

Posmodernidad y fe

una cosmovision cristiana para un mundo fragmentadeo

oo Bves La pregunta de fondo es si todavia

R e queda espacio para una cosmouvision
l!!ﬂl o'} l“' el cristiana. ¢No sera que el
LR E LU A ] eristianismo ya ha dejado de ser
i i vigente como metarrelato y que, por
lo tanto, debemos abandonar todo

5 IMEN: e intento por defender una perspectiva
UL l;‘.',‘-" cristiana? El cuestionamiento de

=ynen EEREE Lomen -F'ﬂ1 parte de la postmodernidad es

: : profundo. No rechaza solo el
él_l UL LU L metarrelato del cristianismo, sino
que niega la posibilidad de hablar de
Dios, niega la posibilidad de
interpretar y entender la Escritura. Theo Donner.
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El presente libro nacié en el contexto de América Latina
cuando Theo Donner lleg6 al Seminario Biblico de Colombia
para impartir alli clases como profesor. Era principios de los
afnos 80 y el tema de debate teoldgico de entonces era la
Teologia de la Liberaciéon que iba llegando con fuerza a los
seminarios. Ademas de dedicarse al estudio de esta teologia y
de su impacto, al autor le llamo6 algo tremendamente la
atencion. Se trataba de la cita de un estudio en el libro de José
Miguez Bonino Fe que busca eficacia.

Este estudio se habia realizado en relacion al pentecostalismo
en Chile y daba como resultado que los creyentes evangélicos
«no tenian una actitud con respecto al dinero, el trabajo y la
politica, distinta a la de la sociedad circundante» (p. 11). Esto
evidenciaba que se hacia necesaria una reflexion sobre la
relacion de la iglesia y la sociedad. Los valores del Reino son y
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debian ser diferentes a los de las sociedades capitalistas del
presente.

La Teologia de la Liberacion (percibida como una mezcla de
marxismo y evangelio) dej6 paso a la Teologia de la
Prosperidad. De nuevo, la iglesia —salvo honrosas excepciones-
no proponia una alternativa, sino que de igual forma a la
cultura que la envolvia, consideré la prosperidad como el bien
supremo y que provenia de Dios. De esta forma, la iglesia
coloc6 —y coloca- a Jests en el centro senalando que es por
medio de quien se puede lograr esta prosperidad.

Se trata de un auténtico vacio de valores que hace que la iglesia
evangélica no tenga una cosmovision propia. Con la
preocupacion de responder a este vacio es que el autor
comenzo a dar una serie de conferencias en distintas iglesias, y
este libro es el resultado de su puesta por escrito.

Donner apunta el enorme impacto que ha tenido la
posmodernidad en la iglesia evangélica de América Latina y
que yo extiendo incluyendo también a la de mi pais, Espana.
La siguiente cita es muy ilustrativa:

«La iglesia en América Latina es particularmente
susceptible al impacto de la posmodernidad. Por lo
general es una iglesia sin sentido historico. Es una iglesia
amnésica, sin memoria de sus propias raices, y, por lo
tanto, se encuentra en una permanente crisis de
identidad. Esta iglesia se caracteriza, muchas veces, por
una sospecha de la teologia a favor de la practica; por la
pérdida de los distintivos denominacionales y la
proliferacion de iglesias independientes; por la
vulnerabilidad a las olas, modas y herejias que nos llegan
por la globalizacion,; ...

Como iglesia evangélica nos jactamos de creer todavia
en una verdad absoluta y unos valores absolutos.
Rechazamos el relativismo del mundo actual.
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Sin embargo, hay una fuerte corriente irracional dentro
de muchas iglesias -justamente aquellas iglesias que
mas crecen y mas visibilidad tiene dentro de la
sociedad- donde la exposicién de la Palabra no ocupa
un lugar central, donde las visiones del pastor y de
otros son vistas como la Palabra de Dios para el
momento actual.

Segin estadisticas publicadas tenemos en América
Latina un 75 % de pastores y lideres sin formacion
pastoral estructurada. Ellos no tienen respuestas para
las preguntas de los estudiantes de colegio y de
universidad en su congregacion. Ellos no pueden
ayudar al profesional cristiano a relacionar su fe con su
profesion. éSera que ya hemos caido en el abandono de
la racionalidad?

El estilo que muchos pastores prefieren (y a veces los
miembros también) es el estilo del caudillo, el
liderazgo no cuestionado del "ungido del Senor". Hay
un abandono de la responsabilidad. Asi como la iglesia
catolica, se cae en la tentacion de decir: "Doctores tiene
la Santa Madre Iglesia" ¢por qué me voy a preocupar
yo? Y con la pobreza de la exposicion publica desde el
pualpito, no sorprende que el cristiano comun vy
corriente pierda el interés en estudiar la Palabra»(pp.
66y 67).

Ante el anterior panorama el presente libro trata también de
proveer una cosmovision cristiana integradora en donde la fe
tenga algo que decir en medio de un mundo posmoderno
(algunos lo llamarian transmoderno) que sigue su propio y
desorientado curso. Es una sociedad con una cultura
fragmentada, que no conoce de verdades absolutas y que ha
relegado al cristianismo a ser otra opcion valida dentro de la
oferta existente de las espiritualidades. La iglesia tiene el deber
de presentarse como una alternativa a la cultura del presente,
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que es algo muy distinto a ser una subcultura que la relega a no
poseer ningin peso en su entorno, sin relevancia en los
ambitos de la cultura y la sociedad.

El presente volumen tiene la siguiente division:

CAPITULO 1: Hacia una fe cristiana integral
CAPITULO 2: El mundo mayor de edad

CAPITULO 3: El mundo del fragmento

CAPITULO 4: El verdadero relativismo y la base dau
cosmovision cristiana

CAPITULO 5: La fe y la historia

CAPITULO 6: El cristiano y la politica

CAPITULO 7: El cristiano y la economia

CAPITULO 8: El cristiano y la ciencia empirica
CAPITULO 9: Fe y psicologia

Como se puede apreciar por el titulo de cada uno de los
capitulos, el autor se propone analizar las raices del
pensamiento actual, lo que supondra detenerse en eso que se
conoce como posmodernidad para asi entenderla. Desde aqui
se apuntara a la posmodernidad tanto como desafio como
ocasion en donde poder presentar la fe cristiana. Se vera el
aporte cristiano al pensamiento y a la actividad humanos y
cémo debemos nosotros al presente enfrentar los desafios y las
oportunidades en los ambitos de la politica, la economia, la
ciencia y la psicologia.

Posmodernidad y fe es un llamado al compromiso integral del
cristiano. Es erronea esa popular dicotomia entre los
evangélicos que creen que la vida cristiana trata de cambiar
algunas costumbres y comportamientos permaneciendo su
forma de pensar casi intacta. Cumplen con ciertos requisitos
con la iglesia, oran y dan sus ofrendas, pero su mentalidad
neoliberal y carente de otros valores continta. Esto se traduce
e incluye en el trabajo, en la forma de llevar adelante un
negocio, en sus opiniones en el ambito de la universidad o la
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familia. Tampoco al joven creyente se le provee de lo necesario
para responder a sus dudas que seguro que apareceran en sus
clases de ciencia y filosofia.

Podria parecer que es un libro que deja en muy mal lugar, en
general, al mundo evangélico. Pero en absoluto ese es el
proposito del autor ya que él mismo escribe desde la fe
evangélica en un contexto latinoamericano, pero que también
tiene una perfecta aplicacion en el contexto europeo. Es una
llamada de atencion, es mas, es como una alarma que a la par
nos provee de una explicaciéon de nuestro mundo posmoderno
para que, entendiéndolo, nos podamos comprender también a
nosotros mismos.

El creyente medio desconoce los procesos complejos que se
produjeron a partir del siglo XVI (incluso antes) y que hicieron
que se pasara de una sociedad feudal que consideraba a la
Iglesia como la maxima autoridad en casi todos los ambitos de
la existencia de la persona, hasta la posmodernidad.

Una cosmovision cristiana no puede estar fundada sobre el
rechazo de la cultura que nos rodea, tampoco en su plena
asimilacion. Lo primero crea una subcultura que solamente
sobrevive encerrada en si misma, en un gueto autoimpuesto; lo
segundo significa que el cristianismo ya no tiene significado
propio, es una opcion mas en el amplio espectro de las
espiritualidades de supermercado del presente.

Donner escribe conociendo de primera mano al lector al que
desea llegar. Lo logra plenamente mostrando un muy acertado
equilibrio entre lo que pertenece al ambito de la fe y lo que es
propio de las ciencias. Sabe que para hacer teologia es
necesario acudir a las Escrituras; para hacer ciencia debemos
buscar la informacion en el “libro divino” de la naturaleza.

Por ello, al mismo cristiano se le plantea la cuestion, ante tanta
cosmovision diferente, de cual es la correcta. Ademas, la
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religiosa es una mas entre ellas en un mundo que niega que
puede existir la objetividad. El autor piensa que existe un
"punto arquidémico” desde el cual partir: la revelacion biblica.
Alli se presenta a Dios como el creador de nuestro universo y
nos indica como vivir en medio de él. Esta creencia de que en
la Biblia se encuentra la revelacion real de Dios es el lugar de
inicio seguro para llegar a tener una cosmovision cristiana.
Desde aqui algunos han partido realizado filosofias cristianas
coherentes, como puede ser el caso de Tomas de Aquino. Pero
estas filosofias también divergen entre si, de la misma forma a
como lo hacen las teologias sistemaéticas y las interpretaciones
biblicas. Esto es debido a que

"Dios se ha dado a conocer en la historia, maxime en la
persona de Cristo. Y es a partir de esta revelacion que
podemos hacer teologia, que podemos elaborar una
filosofia cristiana. El nos da el fundamento, pero lo que
elaboramos sobre este fundamento sera algo humano y
falible, algo que necesitara ajustes, reformas y cambios
en el camino" (p. 32).

Si bien se debe partir de las Escrituras, tenemos que hacer a
Cristo el centro desde donde parte la cosmovisién cristiana. El
cristianismo tiene que dialogar con el mundo que lo rodea y
tiene el deber de dar su aporte en todos los campos de la
ciencia y del pensamiento. Este enfoque es un gran acierto de
Donner que hace que ciertamente su libro tenga valor.

Si el cristianismo evangélico tuviera un libro como el presente
como un punto de partida, incluso de referencia, mucho en él
seria diferente... y el mundo posmoderno que lo rodea se
percataria al instante. Por ello recomiendo sin duda su lectura.

ALFONSO PEREZ RANCHAL
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“El ministerio de la
capellania hospitalaria”, Pr.
Joaquin Yebra y Dr. Manuel Diaz
(302 paginas)

Este libro que hoy publicamos es un
curso del Programa Superior de
Capellania de la Facultad Teologica
Cristiana  Reformada. Lo que
pretendemos con este curso especial
que trata del ministerio de la
Capellania Hospitalaria es ofrecer una
informacion  basica, general y

 Pr. Joaqu 3 m . . o . .
ek especializada de este ministerio.

— Es preciso comenzar por decir que las

reflexiones que siguen son fruto de
unos cuarenta anos de practica de visitacion de enfermos en
diversos centros hospitalarios, como parte de nuestro ministerio
pastoral, y no como experiencia de capellania propiamente dicha,
que entendemos es un ministerio més estable y continuado en un
determinado centro hospitalario, y que hasta fechas muy
recientes era impracticable para cualquier confesidon que no fuese
la catdlica romana.

Un capellan es un cristiano o cristiana que ha recibido el
llamamiento especifico de atender espiritualmente a los enfermos
hospitalizados, a los ancianos alojados en residencias, hogares
infantiles, centros de rehabilitacion de toxicomanos y
marginados, etc.

El proposito del Capellan en el cuidado pastoral a las personas
internadas en los hospitales se puede resumir en la siguiente
frase: Los que ministran en los hospitales procuran ayudar a los
pacientes y sus familias para que activen los recursos espirituales
y religiosos para tratar con el sufrimiento que surge al
experimentar enfermedad, heridas, dolor y muerte.
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La capellania evangélica hospitalaria ha de tener muy presente
que su labor no es proselitista sino apostolica; que “apostol”
significa “enviado con una comisiéon”; y que si hemos sido
enviados por Jesucristo, nuestra comision al enfermo ha de ser
llevarle el mensaje de amor, perdén y consuelo de parte del
Padre Eterno para los hijos de los hombres, a quienes el Sefor
Ilama “sus delicias”. (Proverbios 8:31).

Los capellanes estan a disposicion del cuidado espiritual de los
enfermos, sus familiares y el personal del centro hospitalario.
Suelen ser ministros ordenados de las diversas denominaciones o
tradiciones cristianas, y cuentan con ayudantes procedentes del
laicado.

El adiestramiento que pretendemos consiste en capacitar
creyentes al ministerio de la capellania Hospitalaria,
ensefiandoles los fundamentos, estrategias y requisitos. La
capacitacion ofrece una oportunidad de entrenamiento para
ministrar a enfermos, pacientes terminales, familiares,
profesionales sanitarios y sobre todo presentar el amor de Dios a
los necesitados.

Desde nuestra perspectiva cristiana evangélica, entendemos que
los capellanes tienen como principal misiéon escuchar a los
pacientes, dialogar con ellos, leerles las Sagradas Escrituras y orar
con ellos procurando siempre la reconciliaciéon con Dios, consigo
mismos y con los demas.

La obra de capellania no es sino parte integrante del
cumplimiento de la Gran Comisiéon de nuestro Sefior Jesucristo,
con especial dedicacion a los enfermos hospitalizados,
cualesquiera sea su adscripcion religiosa, siempre que sean
requeridos nuestros servicios de asistencia espiritual.

MANUEL DiAZ PINEDA
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“Historia del protestantismo
los colegios evangélicos”, Juan
Manuel Quero, CreateSpace

Juan Manuel Quero

f(’“‘ \ Independent Publishing Platform;
¥r “ Edicién: Segunda (1 de noviembre
(1 [!' i  de 2015)

‘7 I& fia del e :'7.‘”,:-‘ La educacion es uno de los derechos
‘0 individuales fundamentales, tan
u quQ anuﬁ“df-"-»‘_‘., béasicos como la libertad de

pensamiento y conciencia, y la
libertad de expresion. Por cierto que
esos tres derechos se hallan
N : -8 estrechamente correlacionados, y
tienen partlcular relevanaa cuando hacen referencia a las
minorias. Muy especialmente a las minorias religiosas.

En la Espana Contemporanea, es decir en los dos ultimos
siglos, desafortunadamente los colectivos religiosos diferentes
respecto a la Iglesia establecida han sido sin duda los mas
marginados y oprimidos, hasta el punto de ser considerados
los disidentes por definicion. No sorprende que su
supervivencia resulte casi providencial.

Para percatarse de ello basta con comprobar el tratamiento
que el hecho religioso ha merecido en nuestro marco
constitucional. En tanto en paises como Francia y los Estados
Unidos (por citar los dos referentes mas emblematicos) la
libertad de conciencia y culto, o lo que es igual, la libertad
religiosa, figura entre las conquistas basicas de la revolucién
liberal, en Espafia ha sido una realidad bien distinta. Tras el
triunfo de esa revolucion, fue la tnica libertad
sistematicamente silenciada y prohibida, sin otras excepciones
que durante las tres breves experiencias democraticas de
nuestra historia: el Sexenio revolucionario del siglo XIX (1868-
1874) y el del siglo XX o II Republica (1931-1936), traducidos
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ambos en fracasos tan rotundos como lamentables, y en la
presente situacion democratica en el marco de la vigente
Constitucion de 1978.

Es significativo que en el arranque mismo del proceso liberal
espanol, la Constitucion de Cadiz (1812), en su titulo II,
capitulo 12, establezca lo que sigue: “La religion de la Nacion
espafiola es y sera perpetuamente la catblica, apostolica,
romana, unica verdadera. La Nacién la protege con leyes
sabias y justas, y prohibe el ejercicio de cualquiera otra”. Esa
rotunda declaracion, que cuenta con un precedente similar en
el Estatuto de Bayona de 1808, legitim6 un modelo de Estado
confesional catélico heredado del Antiguo Régimen, llamado a
perdurar sin apenas interrupciones durante dos siglos.

En efecto, tal realidad no seria alterada en las siguientes
Constituciones de signo conservador (Estatuto Real de 1834 y
Constitucion moderada de 1845), pero tampoco en las mas o
menos progresistas (la de 1837 y la no promulgada del 56), en
las que se atisban signos de tolerancia, pero inaplicables por
causa de la estricta confesionalidad estatal. En realidad, el
breve ensayo democratico de 1868-74 no pudo traducirse en
progresos estables. Y si bien la Constitucion de 1869, que es su
referente legal, proclama enfaticamente todas las libertades,
hasta el punto de considerarlas naturales, absolutas e
ilegislables, la religiosa es la excepcidon, aunque queda
asimilada a las restantes libertades en un plano teérico. De este
modo, y a pesar de que el Estado dejo de ser confesional, el art.
21 de esa Constitucion establece lo que sigue: “La Nacién se
obliga a mantener el culto y los ministros de la religion
catolica”, anadiendo que el ejercicio publico o privado de
cualquier otro culto quedaba garantizado a los extranjeros
residentes, y por extension a los nacionales... “si algunos
espanoles profesaren otra religion que la catolica”.
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Pese a la decantada libertad, obviamente permanecié implicito
todo el aparato inseparable del Estado confesional (la
mencionada subvencion a los tradicionales y bien consolidados
privilegios catoélicos en materia educativa, etc.), estatus que no
fue variado sino mas bien afianzado, por la Constitucion
republicano-federal de 1873, cuyos articulos 34 y 35
proclamaban que “... El ejercicio de todos los cultos es libre en
Espana” y “... Queda separada la Iglesia del Estado”. Ahora
bien todo ello no fue méas alla de una formulacion de
intenciones porque la Constitucion no pasé a ser promulgada
por causa de la caida del régimen republicano al término de
apenas once meses de funcionamiento. La nueva Constitucion
mondarquica de 1876 en lineas generales marcaria el retorno a
modelos pre-revolucionarios sin otra salvedad que varias
promesas de apertura. En cuanto a la cuestion religiosa, el art.
11 de ese texto constitucional reproduce literalmente el de la
Constitucion conservadora de 1845, y por tanto su tajante
declaracion de confesionalidad catoélica del Estado, si bien
seguida de expresiones de respeto para las minorias religiosas,
aunque prohibiendo el ejercicio ptblico de sus cultos.

Por tanto era abierta una puerta a la tolerancia, pero sin
garantia firme alguna, dado que su aplicacion quedaba en cada
caso o lugar al arbitrio de la respectiva autoridad gubernativa
nacional, provincial o local. Esta situaciéon se prolongaria por
espacio de méas de medio siglo, incluidas fases de dura
represion como la Dictadura primorriverista, hasta que en
1931, con el advenimiento de la II Republica, la Constitucion
de ese aio asegurd una plena libertad religiosa, como de forma
tajante expresa el art. 3° de la misma: “El Estado espafiol no
tiene religion oficial”, que se complementa con el 27, referido a
las libertades de conciencia y de culto, derechos *
garantizados en el territorio espanol, salvo el respeto debido a
las exigencias de la moral publica”.
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La Guerra civil de 1936-39 y el triunfo de la rebelion contra el
legitimo Estado democratico establecido, posibilité una nueva
dictadura, ahora perpetuada durante cuatro décadas, fase en la
que fue implantado un neto Estado confesional catolico similar
al de cien afios atras, con total supresion de derechos para los
disidentes, cuya existencia ni siquiera era contemplada, porque
legalmente no existian. Los atisbos de apertura marcados por
el Concilio Vaticano II a partir de 1965 (resultaba
impresentable pedir libertad para los catélicos alli donde no
disfrutaban de ella cuando estos la negaban a sus minorias
confesionales) no vari6 basicamente tan negativa realidad, de
forma que la auténtica libertad religiosa se dejaria esperar a la
promulgaciéon de la vigente Constitucion de 1976. Su art. 16,
parrafo 1°, reza asi: “Se garantiza la libertad ideologica,
religiosa y de culto de los individuos y las comunidades sin
mas limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria para
el mantenimiento del orden publico protegido por la ley”. Un
20 parrafo establece que: “Nadie podra ser obligado a declarar
sobre su ideologia, religion o creencias”, en tanto un 3° y
ultimo proclama que: “Ninguna confesion tendra caracter
estatal”. Pero plegandose a las exigencias de poderosos e
influyentes grupos de presion ese parrafo fue cerrado de forma
harto ambigua: “Los poderes publicos tendran en cuenta las
creencias religiosas de la sociedad espanola y mantendran las
consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia Catolica
y las demas confesiones”. Ambigiiedad en la que subyace trato
de privilegio para la confesion mayoritaria, como la realidad no
tardaria en probar.

Pues bien, tener a la vista el marco constitucional descrito se
hace imprescindible para la correcta comprensién en su
conjunto y en sus detalles del magno esfuerzo educativo
desplegado por las iglesias evangélicas en Espafia en los
ultimos doscientos afios. También de la propia historia interna
y externa de esas confesiones en la etapa de referencia, la
conocida como II Reforma, dado que la I, la del siglo XVI, no
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obstante sus progresos resefiables entre nosotros, termin6
siendo yugulada por la represion inquisitorial.

Y es que los evanggélicos, sus pedagogos, docentes, escuelas y
colegios ocupan un lugar relevante en los anales de la libertad
de ensefianza en nuestro pais, y de la modernizacion, progreso
y avance de la realidad educativa espanola en general. Por un
lado, porque el esfuerzo practicado en tal direccion por los
profesionales encuadrables en ese colectivo se ha traducido en
la alfabetizacion de amplios ambientes populares, dado que en
las escuelas evangélicas con frecuencia los filantrépicos y
altruistas objetivos de difusion de la cultura entre el pueblo se
han priorizado respecto a los propiamente confesionales. Y por
otro, porque hablar de minorias religiosas en la Espana
contemporanea es referirse a las evangélicas o protestantes, las
unicas con presencia tangible y capacidad organizativa, dado
que las otras resultan irrelevantes hasta el tercio final del siglo
XX, en que comienzan a dejarse notar como consecuencia de la
masiva inmigracion.

No cabe duda de que la dimensién més notable y atrayente de
la presencia en Espaiia de ese colectivo protestante en plena
actividad y franca expansion es la educativa, dada su notoria
proyeccidén social y sus benéficos efectos, que sobrepasan
ampliamente los circulos propiamente evangélicos. Pero aparte
de ese destacable esfuerzo alfabetizador y de difusion cultural,
es de senalar su no menos resenable contribucion a la
renovacion de la pedagogia espafniola como disciplina cientifica.
Tanto por la revision integral de los fundamentos teodricos,
como sobre todo por el recurso en los centros educativos
protestantes a nuevos métodos, nuevas técnicas y nuevos
materiales.

Por todo ello se hacia necesaria una aproximacion global a esta
tematica, sobre la que felizmente existe amplia bibliografia,
pero sobre aspectos puntuales y concretos. Dicha contribucion
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es la que se hace en estas paginas, que van mas alla de la mera
sintesis para aportar amplia informacién nueva fundamentada
en la sistematica consulta en el curso de varios afos de dos
decenas de archivos, bibliotecas, hemerotecas y otros centros
especializados, aparte del recurso a las también
imprescindibles fuentes electrénicas y orales. Informacion
recogida, seleccionada y estudiada con criterios reflexivos e
independientes, de acuerdo con una acertada metodologia, y
expuesta con lenguaje llano y comprensible no soélo para el
lector especializado sino para el ptblico en general.

El texto aportado discurre sin altibajos siguiendo como
referente los grandes hitos marcados por nombres seferos
tales como Rule, Ruet, Borrow, Thomson, Cabrera, Cifré,
Eximeno, Fliedner, Albricias, Calvo, etc., asi como por centros
no menos emblematicos como el Colegio “El Porvenir” y los
restantes  establecimientos educativos y asistenciales
auspiciados por la Misiéon Alemana y la Fundacién “Federico
Fliedner”, el “Instituto Internacional de Seforitas” de San
Sebastian-Madrid, el Colegio “Peré Galés” de Barcelona, los
centros “Pisga” y “Bethel”, la “Escuela Modelo de Alicante”, y
tantos mas distribuidos por toda la geografia nacional. Centros
todos ellos cuya existencia obedece a memorables iniciativas
concretas, pero también y sobre todo al esfuerzo desinteresado
y admirable de centenares de profesores y profesoras
entregados en alma y vida a tan loable misién, hoy coordinada
desde la F.E.R.E.D.E. por una Consejeria de Ensenanza
Evangélica Religiosa inserta en el marco legal actual.

Por cuanto llevo referido, y por la garantia misma que ofrece el
solo nombre del autor, reputado especialista en la tematica de
referencia, veterano educador, y excelente investigador,
publicista y comunicador, con cuya amistad me honro, no
dudo en augurar a esta monografia el mejor de los éxitos.

JUAN B. VILAR
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Biblia de Estudio Matthew
Henry, Editorial Clie, 2019

BIBLIA DE ESTUDIO

MATTHEW Estd basada en el extraordinario

HENRY comentario biblico publicado hace tres

. siglos, pero que sigue considerandose

1l como el comentario mas completo a toda

la Biblia y el mas leido en toda la historia
del cristianismo evangélico.

"Es uno de los mas grandes clasicos de
la literatura teoldgica...con un gran
- sentido espiritual de la Escritura, que
* representa la esencia sana y perpetua
de la Biblia en un estilo
extraordinariamente vital" (F. F. Bruce).

Teniendo en cuenta el valor devocional incuestionable y
conscientes, a la vez, de la nueva sensibilidad actual de los
creyentes por las cuestiones exegéticas, historicas y filologicas,
los editores han querido ofrecer lo mejor de Matthew Henry,
pero desarrollando y profundizando sus apuntes vy
aclaraciones.

Las notas se han ampliado con los mas relevantes autores
evangélicos de todos los tiempos. Seleccionando lo mejor de la
erudicion evangélica de estos tultimos siglos y enriqueciendo
nuestra comprension exegética de la Biblia, sin olvidar su
contenido espiritual y vital, y siguiendo la linea y sentir
original de Matthew Henry, se desarrollan las notas de estudio
devocional con aquellas de caracter exegético, necesarias para
complementar lo que faltaba en el comentario, consiguiendo
potenciarse mutuamente.

Para mayor comprension, las notas se han dividido segin su
tipologia en:
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1. Filologicas. Notas que ofrecen una definicién y explicacion
de términos en hebreo, arameo o griego.

2. Histérico-contextuales. Aqui se agrupan notas acerca de los
conceptos que se desarrollan en contextos espacio-temporales
que es necesario conocer para acertar con el significado.

3. Doctrinales. Notas que explican el fundamento doctrinal de
la fe que descansa en la revelacion biblica.

4. Exegéticas-devocionales. Se han agrupado todas aquellas
notas que tienen que ver con la praxis de la fe o que ofrecen
informacion adicional para comprender el texto biblico.

Para ello, hemos recurrido a autores evangélicos de estos
ultimos siglos. La RVR Biblia de Estudio Matthew
Henry presenta mas de 15.000 notas elaboradas partiendo de
Lutero y Calvino, siguiendo con los llamados "puritanos" —en
cuya tradicion se inscribe Matthew Henry— y continuando con
los grandes eruditos evangélicos de ayer y hoy: Spurgeon,
Lacueva, Pérez-Millos y Wesley, entre otros, asi como Carl Keil
y Franz Delitzsch, en el Antiguo Testamento y, A. T. Robertson,
en el Nuevo.

Cientos de autores evangélicos relevantes, que han sido faro y
bendicion de los ultimos siglos, unidos en esta Biblia de
Estudio devocional y exegética que la hacen una fuente de
inspiracion espiritual y también una gran auxiliar de consulta 'y
estudio biblico.

En sus mas de 2.000 paginas a dos colores, el lector descubrira
gran cantidad de contenido de indole filolégico, cultural,
devocional y doctrinal que ampliardn y renovaran la
profundidad de su estudio biblico. Cientos de notas,
diagramas, fotografias y articulos a pagina completa
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acompafian el texto integro de la Reina Valera Revisada: la
traduccion biblica predilecta de muchos importantes y
reconocidos eruditos de la Biblia en la actualidad.

Incluye:

-Texto integro de la RVR a dos colores

-Mas de 15.000 notas filologicas, contextuales, doctrinales y
exegéticas

-Mas de 50.000 referencias biblicas cruzadas

-Notas por mas de 200 destacados autores de todos los
tiempos.

-Solidas introducciones a cada libro con bosquejo biblico
incluido

-Presentacion de los avances en ciencias biblicas y critica
textual

-Graéficos, tablas, mapas, iconos e infografias

-Transcripcién de términos en hebreo, arameo y griego
-Palabras del Sefior Jesus en rojo

-Fuentes tipograficas para una experiencia de lectura cbmoda
-Corchetes para los pasajes omitidos por los principales
manuscritos

-Concordancia

ALFONSO ROPERO (Editor)
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FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE LOS PROGRAMAS DE ESTUDIO
OBJETIVOS:

Proporcionar una formacion biblico-teolégica-pastoral superior
solida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Senor.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teolégico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afnos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teoldgico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula esta abierta todo el ano, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.
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El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al moédulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (afno natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por afo, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacién de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:
Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso
académico con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales:
dos cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos cursos
académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres
cursos académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formacion biblica, teologica y pastoral para
ministrar en la iglesia segtin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertacidon. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos
académicos con 16 asignaturas mas Disertacion. Para
matricularse se requiere una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académicos con
8 asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibird, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por la
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.
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TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo afio consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano (Diplomados, Bachillerato y Licenciatura).
* 360 euros/ano (Maestria).

* 420 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacion por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones sera analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacion de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO
Teléfono Moévil: 664187089

Web: facultadteologica.es
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