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EDITORIAL

En el presente nimero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teolbgica, publicamos la conferencia de Alfonso
Ropero Berzosa, El Nuevo ser en Cristo. Clave de una
espiritualidad encarnada. Expresa que tenemos ante
nosotros una tarea urgente, la de promover la via mistica en
los creyentes para que asi puedan expresar y compartir la
riqueza espiritual que contiene y conlleva la fe que
confesamos en Cristo.

A continuacion, presentamos el estudio del profesor Juan
Manuel Quero Moreno titulado La Reforma
Protestante, mas que un “vintage de Ila
postmodernidad”. El autor nos dice que es necesario
verla mas bien, como parte de nosotros mismos, de nuestra
historia, de nuestras vidas, de nuestra fe; de lo que tenemos
que seguir desarrollando.

Publicamos la continuacién, ultima parte, del trabajo del
catedratico  Francisco Gonzilez de Posada La
Constitucion de Cadiz y el problema religioso
espaitol (IIT). Donde se realiza un intenso estudio de la
Constitucion de Cadiz desde wuna  perspectiva
prioritariamente socio religiosa, en tres niveles: Dios,
Religion, Iglesia.

Manuel Diaz Pineda, presenta el estudio del Nuevo
Movimiento Religioso coreano La Iglesia de Dios
Sociedad Misionera Mundial, donde claramente
expone que la Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial
no es una restauracion de la tinica iglesia verdadera.

Publicamos el estudio El mal en Paul Ricoeur de
Antonio Carmona Heredia. Donde el autor sefiala que tras
un analisis minucioso de sus principios fundamentales y del
intercambio con otras corrientes filosoficas y teologicas,
intentamos comprender se forma de reconciliar la creencia
en un Dios bondadoso y justo con la presencia del mal en
este mundo.

Del profesor José W. Hutter presentamos el estudio EI
Concilio de Nicea: Osio de Cordoba, el debate
teologico y la formalizacion del Credo Niceno. Este
articulo examina tres dimensiones clave del concilio: el
papel de Osio de Coérdoba, obispo hispano, como arquitecto
del Credo; las contribuciones de Alejandro de Alejandria,
Arrio y Atanasio en los debates teologicos; y el proceso de
definicion de la cristologia y la Trinidad a través del Credo
Niceno.

Por altimo, presentamos la Entrevista al Dr. Manuel
Diaz Pineda, autor del libro “Historia General del
Cristianismo”, de Alfonso Pérez Ranchal,



EL NUEVO SER EN CRISTO

Clave de una espiritualidad encarnada
Alfonso Ropero*

Todavia hoy, para muchos la mistica tiene
que ver con lo esotérico y los fenomenos
paranormales: levitacion, éxtasis,
bilocacién, inmunidad al dolor...

Para otros, mas proximos a la tradicion
catOlica, la mistica esta relacionada con
visiones, llagas, mortificaciones, pero todo
esto, como bien decia el dominico Antonio
Royo Marin, no es mistica, la naturaleza de
la mistica consiste en un acto donal, un acto de gracia por el
Dios mismo que nos eleva a una comunién mas intima con
El, por eso a José Antonio Badiola, profesor de Sagrada
Escritura de Facultad de Teologia del Norte de Espaia, le
gusta decir que somos “hijos de un don”, el don por el cual
recibimos la vida nueva en Cristo.

¢Es deseable la vida mistica?, se preguntaba el mencionado
Antonio Royo, para responder de inmediato: No solo es
deseable, sino obligatoria. Y mas en estos dias que somos
testigos de un abandono generalizado de la fe, el cual tiende
a llevarnos a la desmoralizacién misionera, Pero, si bien, la
fe doctrinal disminuye, la espiritualidad de toda indole
crece. Esto quiere que tenemos ante nosotros una tarea
urgente, la de promover la via mistica en los creyentes para

*Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.

que asi puedan expresar y compartir la riqueza espiritual
que contiene y conlleva la fe que confesamos en Cristo.

Hace unos anos, en 1987, los obispos vascos expresaban su
preocupacion al observar que “los creyentes de nuestras
comunidades cristianas no siempre aciertan a descubrir en
su fe la luz y el estimulo necesarios para vivir hoy de manera
digna y esperanzada”. Ante este hecho tan lamentables, se
disponian a “ayudarles a ver que ser cristiano es descubrir
desde Jesucristo cuil es la manera mas humana de
enfrentarse a la existencia y, apoyados en El, tener la
audacia de ser hombres hasta el final” (En busca del
verdadero rostro del hombre. [1]

La vida religiosa reducida a asistencia dominical y
participacién en la Santa Cena ya no es suficiente. Hoy se
busca mas realidad, méas autenticidad, mayor compromiso, y
muchos se preguntan si el culto y la confesion de fe es todo
lo que tiene ofrecer la fe a la vida de cada cual. Leia a Miguel
Garcia-Bar6 confesar: “Yo reconozco que no puedo vivir ya
un cristianismo que no me sepa en todas partes a sal de la
tierra, a fraternidad, a radicalidad absoluta. Es evidente que
no estoy a la altura de una comunidad de hombres de Dios,
pero no menos evidente es que soOlo si estos ideales estan
explicitamente planteados, puede hoy una sociedad
cualquiera llamarse a si misma cristiana”. [2]

Necesitamos, escribia Daniel Izuzquiza en su libro
Enraizados en Jesucristo, un contexto que posibilite la
experiencia religiosa. “Solo comunidades cristianas fuertes
pueden ofrecen estructuras de plausibilidad en las que
reconocer y experimentar la fuerza activa de Jesucristo en
nuestro medio”, por eso hay que cimentar comunidades
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donde brille la presencia de Dios y se haga parte de la
experiencia humana.

Lo que ocurre en campo, evangélico, es que la mistica nunca
ha gozado de buena prensa, todo lo contrario, se ha visto
con sospecha. El creyente evangélico comtn considera lo
mistico como parte de las “obras de la carne”, que no tienen
nada que ver con la salvacion cristiana por fe y gracia sola.
Esto es asi desde el principio del protestantismo como
iglesia, o comunidades diferenciadas; desde el primer
momento de los dias de la Reforma del siglo XVI que dio
lugar a nueva concepcidn y expresion de la fe cristiana.

La mistica fue considerada por los reformadores como
vestigio de una religiosidad medieval que ellos condenaban
en nombre de la justificacion por la sola gracia mediante la
fe. Los pocos misticos que se dieron fueron considerados
heterodoxos y condenados al ostracismo, que en algunos
casos dio lugar al esoterismo. Todavia en el siglo XX,
teologo de gran enjundia como Karl Barth afirmaba que la
mistica camina agarrada del brazo de la religion y del
ateismo como tres aspectos del mismo pecado: el afan de
autodivinizacion y autosalvacion. [4] Lo sorprendente es
que tedlogos liberales tan eruditos y expertos en historia de
la doctrina y el dogma como Adolf von Harnack, fueron
contrarios a la mistica simplemente por ignorancia, “no
comprendian en absoluto la mistica”. [5]

En mi caso, pastor protestante durante 20 afos, llegué
gradual y causalmente al descubrimiento de la mistica en un
proceso independiente y personal de busqueda de una
experiencia o comunién mas intima de Cristo, de negacion
de mi mismo, de mi “viejo hombre” para que asi El, Jests,
pudiera crecer en mi y dar lugar al “nuevo hmbre”. No fue
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un camino facil. No encontré a nadie que tuviera esa meta
en su vida. El que més y el que menos estaba interesado en
los aspectos practicos de la pastoral o en aquellas doctrinas
distintivas que los distinguian a unos de otros.

Como casi siempre en mi vida, la respuesta me vino de mis
lecturas. La primera, y la mas importante, del Padre
Arintero (1860-1928), uno de los pioneros de la renovacion
de la mistica en Espana, en cuyas obras, cuajadas de citas
biblicas y de teblogos de todos los tiempos, entendi por vez
primera que unos y otros, catélicos y protestantes,
estdbamos en la misma tarea: hacer de Cristo el punto
central y la circunferencia de nuestra vida. Otro tet6logo
dominico que me impact6 fue Baldomero Jiménez Duque,
quien ademas de dominar el tema en cuestion lo hacia con
un magnifico estilo literario. A estos dos hay que sumar
Santiago Guerra, quien combinaba en sus escritos teologia y
mistica, interés social y espiritualidad. A partir de ellos la
lista aument6 mucho, hasta hoy.

De todos estos maestros se desprende una palabra unanime
e indiscutible. En palabras de Louis Bouyer —antiguo
protestante—: “El misterio de Cristo, irreductible a
cualquier otro, es el objeto verdadero de la inica mistica
cristiana”. [6]

El misterio de Cristo, en lo que respecta a nuestra
experiencia, comporta una union configurante con él. “La
mistica cristiana se entiende como un proceso de
conformacién con Cristo”. [7] “Toda forma de unién con
Dios implica la mediacion de Cristo, y de parte de la mistica
un esfuerzo constante de conformacion con Cristo”. [8]
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No puedo dejar de citar a Servais-Théodore Pinckaers
(1925-2008), destacado tedlogo dominico especialmente
influyente en la renovacion de un enfoque teolégico y
cristologico de la ética y moral cristiana. “La vida cristiana
no estad regulada principalmente por medio de textos de
leyes, ni por ideas, ni por instituciones, sino por la relacion
de fe y de amor con una persona, con Jesucristo, el Verbo de
Dios encarnado, que nos habla con ayuda de los Evangelios
[...]. La vida cristiana se concentrara, por tanto, en torno a la
persona de Jesis. Se construira sobre la base inconmovible
que nos proponen los Evangelios: la fe en Jestis como hijo
de Maria, hasta el sufrimiento y la muerte, y como Hijo de
Dios, vivo por el Espiritu, como Hijo del hombre y Sefior de
la Gloria [...]. Semejante relacion con una persona
determinada constituye un hecho tnico en la historia de las
religiones y en el campo de las doctrinas espirituales. La
persona de Cristo en su vida, en su mismo cuerpo que ha
sufrido, muerto y resucitado, se convierte en una fuente de
sabiduria y de vida para sus discipulos”.

En una de sus tultimas obras, Cristianismo y mistica,
Olegario Gonzalez de Cardenal alza cautelosamente la voz
contra ciertas formas de espiritualidad modernas, y hace
notar, frente a ciertos entusiasmos de mistica cristificante,
que Jesucristo, en el sentido propio de su mensaje y su
accion, no es un mistico, sino un profeta. Es decir, que se
mueve en la linea del espiritu profético, con sus anuncios,
admoniciones y condena de la falsedad y de la injusticia. No
es un mistico contemplativo. Jestis no es un hombre de
contemplacion y piedad interna, sino de acciéon y piedad
volcada hacia los que le rodean. [9]

Esto, lo social y comunitario, lo politico y social, no
cuestiona o pone entre paréntesis los aspectos internos el
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cristianismo que calificamos de mistico en cuanto el Cristo
de ayer viene a ser el Cristo de hoy para nosotros, el Cristo
en vosotros esperanza de gloria paulino. En Cristo lo
mistico es connatural, su vivencia de Dios es personalisima,
intima, confiada. Solo tenemos que reparar en la vida de
oracion y comunién de Jestis con Dios su Padre y la accion
del Espiritu en su vida. Como hace notar Gabino Uribarri, la
oracion de Jesus es la piedra angular de la cristologia y sitta
a Jesus en la linea de los misticos, en lo que a su humanidad
se refiere. [10] Dios est4 en el centro de la vida y espiritu de
Jesus, pero no lo esta al modo de los sacerdotes leviticos,
preocupados por el desarrollo minucioso de la liturgia y del
ofrecimiento cabal del sacrificio; sino al modo de los
profetas, testigos de los abusos e injusticias de los que
detentan el poder y el mismo culto religioso de espaldas al
pueblo. El Dios de Jesds no es primariamente el Dios del
culto, sino del pueblo, de la vida, de la naturaleza toda, y por
tanto la expresion de la vida divina y coOsmica, del
individualismo consciente y de la comunidad fraternal.

Al leer el Nuevo Testamento llama poderosamente la
atenciéon la “conciencia de novedad” a los primeros
discipulos de Jests. La Antigua Alianza da paso a la Nueva
Alianza en su sangre; el vino nuevo del Evangelio al vino
viejo de la Ley; la nueva adoracién en espiritu y verdad a la
vieja adoracion del templo y la tradicion. “Jests trae el vino
nuevo. En El se revela una realidad amplia y audaz. Jests
anuncia un tiempo y un orden nuevo: el tiempo de la
salvacién, de ahi radica la conciencia de novedad del joven
cristianismo” (Ronald Schanenburg, Comentario al
Evangelio de Marcos).

Para nosotros todo esto es hoy tan sabido y consabido que
ya no despierta demasiados entusiasmos de novedad, de
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gritos alborozados ante lo nuevo y lo sorprendente que nos
sale al paso. Aunque dicho esto, el problema es que hoy ya
realmente no conocemos el mensaje de Jesus, su buena
noticia en irrumpe en cada momento en los avatares de la
historia.

Novedad de vida

El apoéstol Pablo, a quien debemos casi toda nuestra
teologia: escribe:

“De modo que si alguno estd en Cristo, nueva criatura
(nueva creacién) es; las cosas viejas pasaron, ahora han sido
hechas nuevas” (2 Co 5:1).

Pablo entiende el mensaje de Cristo como un mensaje de
nueva creacion, que se concreta en un reino, o comunidad,
donde se hace presente la realidad del nuevo hombre, la
“nueva criatura”, el nuevo ser. Siempre teniendo en cuenta
el condicional: si alguno esta en Cristo.

Los primeros a quien Pablo mision6 después de su
conversion fue a sus compatriotas judios, que se
caracterizan por su fidelidad a la Ley de Moisés.
Posteriormente pas6 a los gentiles, que me movian en el
ambiente creado por la cultura grecolatina y la religiosidad
de los misterios. Con sus diferencias de enfoque, Pablo tiene
un mismo mensaje unico y central, que forma parte de su
programa misionero y que es esencial para comprender su
preocupacion pastoral.

A los creyentes galatas, que después de haber recibido su
mensaje se dejaron arrastrar por ideas judaizantes,
introducidas por quienes Pablo califica de “falsos
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hermanos”, les dice con contundencia y algo de
provocacion:

“En Cristo Jests ni la circuncision ni la incircuncision
significan nada, sino la nueva creacién” (Ga 6:15).

Téngase en cuenta que la circuncision era la senal de la
pertenencia a la Alianza, practicada desde los dias del
Patriarca de los patriarcas: Abraham. Y Pablo se atreve a
decir que precisamente la circuncision no significa nada, no
que ignore su importancia y el papel esencial que jugd en el
pueblo de Israel, pero que ante la irrupcion y la presencia de
la nueva creacion, la circuncisién, reflejo de la vieja
creacion, queda eclipsada, superada. Al rito material
limitado a la carne, cuyo valor, sucede el acontecimiento
espiritual: “Nosotros somos la verdadera circuncision, que
adoramos en el Espiritu de Dios y nos gloriamos en Cristo
Jesus, no poniendo la confianza en la carne” (Filip. 3:3).

Asi que Pablo no considera que esté ofendiendo ni faltando
a la fe de sus padres, sino que en Jesus el Mesias se realiza la
verdadera circuncision: “Porque no es judio el que lo es
exteriormente, ni la circuncision es la externa, en la carne;
sino que es judio el que lo es interiormente, y la circuncision
es la del corazon, por el Espiritu, no por la letra; la alabanza
del cual no procede de los hombres, sino de Dios” (Ro 2:28-
29). El profeta Jeremias ya habia apuntado en esta
direccién: “Circuncidaos para el SENOR, y quitad los
prepucios de vuestros corazones, hombres de Juda y
habitantes de Jerusalén, no sea que mi furor salga como
fuego y arda y no haya quien lo apague, a causa de la maldad
de vuestras obras” (Jer 4:4). “He aqui, vienen dias, declara
el SENOR, en que castigaré a todo el que esté circuncidado
solo en la carne” (Jer9:25, Biblia de Las Américas).
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A los corintios, inmersos en la cultura griega, Pablo le dice
otro tanto, como vimos antes: “De modo que si alguno esta
en Cristo, nueva criatura es; las cosas viejas pasaron, éahora
han sido hechas nuevas” (2 Cor 5:17)? ¢A qué se refiere
Pablo por la nueva criatura o nueva creacion? ¢De qué tipo
de novedad habla? ¢Qué anuncia realmente?

Pablo entiende a Jestis como el comienzo de algo nuevo que
se manifiesta en la recreacién, o mejor, en términos
teologicos, en la regeneracion del viejo hombre de modo
que llegue a ser un nuevo hombre. Esto supone que el
discipulado, el seguimiento de Cristo, comienza por un acto
transformador que convierte a todo el que cree en un nuevo
ser. “Todos los que fuisteis bautizados en Cristo, de Cristo os
habéis revestido” (Gal 3:27). “¢O no sabéis que todos los que
hemos sido bautizados en Cristo Jests, hemos sido
bautizados en su muerte? Por tanto, hemos sido sepultados
con El por medio del bautismo para muerte, a fin de que
como Cristo resucit6 de entre los muertos por la gloria del
Padre, asi también nosotros andemos en novedad de vida”

(Ro 6:3-4).

Este revestimiento de Cristo es més que un acto simbdlico o
una indicacion de buenas intenciones: seguir la ensefianza
de Cristo, hacer el bien en la medida de lo posible,
comportarse como es digno de un cristiano; sin dejar de ser
todo esto va mucho mas alla. Porque la nueva criatura que
nace es mas que la adquisicion de ideas, creencias o
disposiciones personales de caracter ético o espiritual. Esa
nueva criatura es realmente un nuevo ser, como senal6 Paul
Tillich. Con ello se quiere resaltar que el cambio que la fe
produce en la persona no es de caracter ético o religioso,
sino ontologico. Revestirse de Cristo no es un acto estético,
sino una auténtica recreacion espiritual de todo el ser.
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Conocemos el didlogo de Jesus con Nicodemo, y la sorpresa
de éste cuando Jesus le dijo: “De cierto, de cierto te digo,
que el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de
Dios” (Jn 3:3).

“¢Como puede un hombre nacer siendo viejo? ¢Puede acaso
entrar por segunda vez en el vientre de su madre, y nacer?

Respondi6 Jests: De cierto, de cierto te digo, que el que no
naciere de agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino
de Dios.

Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es nacido del
Espiritu, espiritu es. No te maravilles de que te dije: Os es
necesario nacer de nuevo” (Jn 3:4-7).

Esto nos retrotrae al mensaje de los profetas de Israel: “Os
daré un corazéon nuevo y pondré un espiritu nuevo dentro de
vosotros; quitaré de vuestra carne el corazon de piedra y os
daré un corazén de carne” (Ez 36:26). Esta operacion
cardiologica es una obra de gracia, un auténtico don que no
depende del esfuerzo humano, sino de la accién divina, que
no responde a ninguna iniciativa caprichosa por parte de
nosotros, sino que corresponde a la fe humana que se abre,
o se deja abrir, a la gracia divina. “Todo aquel que cree que
Jesus es el Cristo, es nacido de Dios” (1 Jn 5:1). “Habéis
nacido de nuevo, no de una simiente corruptible, sino de
una que es incorruptible, es decir, mediante la palabra de
Dios que vive y permanece” (1 Ped 1:23).

Ahondemos un poco méas. Hay un texto extraordinario
donde Pablo, describiendo su identidad como cristiano y su
experiencia como tal, dice: “Con Cristo estoy juntamente
crucificado, y ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi; y lo que
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ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de Dios, el
cual me amo y se entreg6 a si mismo por mi” (Gal 2:20). Sin
duda que este es un texto hermoso, pero demasiado
exaltado para el comin de los creyentes, parece reservado
para cristianos de un orden superior, para creyentes super-
espirituales, consagrados por completo a la contemplacion y
la meditacion. Esto es lo que muchos piensan: algo muy
bonito, muy transcendente, pero irrealizable, excepto en los
casos excepcionales de determinados «santos».

Lo sorprendente es que Pablo no piensa asi. Esa frase, ese
anhelo de Pablo respecto a su anhelo y su vivencia de la
union-identificacién con Cristo, aparece en el contexto de
una fuerte discusion-reprension dirigida a una comunidad
erratica en riesgo de caer de la gracia; el tono del escrito de
Pablo revela cierto enfado, cierta irritacion: «gdlatas
insensatos! équién os fascind para no obedecer a la verdad»
(Gal 3:3); «de Cristo os desligasteis, los que por la ley os
justificais; de la gracia habéis caido» (Gal 5:4). Es a este tipo
de creyentes fluctuantes en su fe, a quienes Pablo les
expresa un entranable deseo pastoral, dejando a un lado la
vara de correccion escribe, formulando un sublime deseo
pastoral: “Hijitos mios, por quienes vuelvo a sufrir dolores
de parto, hasta que Cristo sea formado en vosotros”
(Galatas 4:19). Hasta que Cristo sea formado en vosotros,
he aqui la clave de la labor misionera de Pablo y de su
motivaciéon principal, el sentimiento-sufrimiento que méas
hace padecer a Cristo: Sufro dolores de parto, hasta que
Cristo sea formado en vosotros. Padece no por la falta de
crecimiento numérico, o por la falta de compromiso con la
comunidad; sufre al ver que los creyentes géalatas no estan
creciendo en lo interior, en el espiritu, en la formacién del
Cristo interior en sus vidas.
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La mision de Pablo, la espiritualidad de Pablo es la
espiritualidad del Cristo interior, la Gnica manera de
experimentar al Cristo historico mediante el poder de su
resurreccion. Este Cristo en acto de formarse en la
comunidad y en todos y cada uno de sus miembros, es la
pieza clave de su armazoéon teoldgico y de su dedicacion
misionera. En su texto teolégicamente mas denso, en la
carta a los Romanos, después de referirse al plan de la
salvacion, y de mencionar los temas estrella de la teologia
como la soberania, la eleccion y la predestinaciéon divinas,
tiene esa frase tan significativa: “Sabemos que Dios dispone
todas las cosas para el bien de quienes lo aman, los que han
sido llamados de acuerdo con su proposito. Porque a los que
Dios conocié de antemano, también los predestin6 a ser
transformados segin la imagen de su Hijo, para que €l sea el
primogénito entre muchos hermanos” (Ro 8:28-29). Pablo
esta diciendo aqui que el fin del proposito salvador de Dios,
la encarnacion y pasion de Cristo, no concluye con el perdéon
de los pecados y la esperanza de la vida eterna, con la
llamada a la santidad y las buenas obras, sino que obedece a
una meta mas trascendental, casi increible: ser
transformados, configurados, conformados a Cristo. Ya
decia provocativamente la teologia griega que Dios se hizo
hombre para que el hombre pueda hacerse dios (por
participacidén, no por naturaleza, naturalmente). “La vida
que es suya [de Cristo], en virtud de la unién hipostatica,
quiere que sea nuestra por su gracia”. [11]

La union con Cristo mediante la fe se realiza con vistas al
resultado configurador del creyente por parte de Dios, que
mediante su Espiritu regenera al cristiano hasta el punto de
asemejarlo a Cristo. “El que se une al Sefior, es un espiritu
con EI” (1 Cor 6:17). Cuando san Pablo utiliza la palabra
imagen en relacion a la cual tenemos que ser configurados,
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estd pensando en la creencia basica del judaismo que dice
que Dios cred al hombre a su imagen y semejanza (Gni:27).

Para el pensamiento cristiano, esta imagen de Dios en el
hombre, en la mujer, no es otra que la mismo Cristo, el
Logos que un dia se encarnaria en este mundo, llegando a
ser para nosotros la “imagen visible del Dios invisible” (Col
1:15. Cf. “Quien me ha visto a mi ha visto al Padre”, Jn 14:9).
La teologia cristiana ha reflexionado mucho sobre el tema
de la imagen de Dios en el hombre, su caracter y naturaleza.
Con Tertuliano puede decir que cuando Dios formoé al
hombre del polvo de la tierra pensaba en Cristo. Que Cristo
es la imagen en la hemos sido formados en el principio de
los tiempos segun el plan divino para la eternidad, y por eso
nuestro destino consiste en la recuperacion de esa imagen
perdida por el pecado, que se consigue, se hace posible
mediante la fe que posibilita la unién vital con Cristo. Para
el que cree esto supone un proceso de recreacidon espiritual
obrada por la gracia divina conducente a su cristificacion.
Cristificacion que no es ruptura con nuestra naturaleza
creada, ni imposicion ajena a la misma, como si de un
cuerpo extrano se tratara, sino todo lo contrario, es la
recuperacion de nuestro verdadero ser en el Ser de Cristo.
Por eso se puede decir que al mismo tiempo que el
cristianismo es una espiritualidad cristificante, es un
verdadero humanismo, al restaurar la persona humana a la
condicion querida por Dios como ser en comunidn, justicia y
verdad. Ya desde la eternidad, antes de la fundaciéon del
mundo, nos escogid para que fuésemos santos y sin mancha
delante de él, en amor habiéndonos predestinado para ser
adoptados hijos suyos por medio de Jesucristo, segin el
puro afecto de su voluntad” (Ef 1:4-5).
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Por eso la salvacion cristiana se presenta como una nueva
creacion, pues debido al historial de pecado y menosprecio
divino, Dios es el inico que puede realizar esa operacion de
rescate que consiste en la transformacion regeneradora de la
humanidad, consistente en un corazén nuevo y un espiritu
nuevo, resultado del nuevo nacimiento que produce el
Espiritu Santo en todo aquel que se abre al mensaje de
Cristo.

Ese nuevo nacimiento nos introduce en la comunioén directa
con Dios, de modo que podamos gozar de su compaiia
como de un Padre amante. El restablecimiento de esa
comunién espiritual pone en marcha esa configuracion a
Cristo, que, si no es impedida por ignorancia, falta de
instruccion, inepcia o rebeldia —resabios del viejo hombre—
se puede descubrir a si misma como una transformacion “en
la misma imagen de gloria en gloria, como por el Sefior, el
Espiritu” (2 Cor 3:18).

Y esto es una vocacion universal de todos los cristianos.
Pablo dice literalmente: “Todos nosotros, mirando a cara
descubierta como en un espejo la gloria del Senor, somos
transformados de gloria en gloria en la misma imagen, como
por el Espiritu del Sefior”. El ap6stol Pablo también usa una
imagen o titulo de Cristo, mencionada, asi como de paso, en
relacion al Adan creado por Dios en el origen de las cosas.
“Fue hecho el primer hombre Adan alma viviente; el postrer
Adan, espiritu vivificante” (1 Cor 15:45).

Es evidente que Pablo no se sale del marco cultural-religioso
que le es propio: la revelacion de Dios al pueblo judio en el
Antiguo Testamento. Con ello no hace sino presentar de un
modo extraordinario y coherente su visiéon de la salvacion
operada por Cristo. Va mas alld del Dios salvador de los
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misterios. Para él Cristo es a la vez el Nuevo Hombre, el
portador del nuevo ser, el Segundo Adan, cabeza de una
nueva humanidad que tiene en él su origen fontal. Con él
comienza una nueva humanidad, una nueva creacion. Lo
que se ech6é a perder en el Edén, Jests lo restaura en
Getsemani y en la Pascua de Resurreccion. Lo decisivo ya se
ha realizado, por el poder del Espiritu de resurreccion, los
nuevos tiempos ya nos han alcanzado y aunque atun se
espera su consumacion gloriosa, el reino de Dios se hace
visible en aquellos hombres y mujeres que, nacidos de
nuevo, se abren a la gracia y van siendo transformados de
gloria en gloria a imagen del Segundo Adan, el Nuevo
hombre, Cabeza de un cuerpo que es la Iglesia. “El misterio
de la encarnacion redentora de Cristo se prolonga en la
Iglesia, lo cual acontece por disposicion del Padre. La
historicidad del misterio de la encarnacion no se detiene por
tanto en la glorificacion de Jesuas, sino que se extiende a
todos los tiempos, de manera que el Cristo total, es decir,
Jesus unido a su cuerpo mistico, vive en todo el tiempo de la
historia”. [12]

Los Padres de la Iglesia hablaban de la salvacion lograda por
Cristo como retorno al paraiso. Consciente o inconsciente
toda conversion es una experiencia de vuelta al paraiso. Por
citar un caso ejemplar en el campo protestante: Lutero. El
define su conversion, resultante de su comprension de la
salvacion por gracia mediante la fe, como una entrada en el
paraiso, tal fue la cercania y familiaridad con Dios en la
comunion.

La noche oscura, generada por la ignorancia y el rechazo de
lo que no se conocia, da paso a una exultante liberacion
espiritual, a un sentimiento de paz y amor por Dios que hace
vibrar a todo el ser. No es el resultado de un esfuerzo casi
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imposible, sino de una comprension de lo realizado por
Cristo en la cruz, ante lo cual solo cabe rendirse y dejar a
Cristo operar en nosotros. La verdadera mistica cristiana,
como escribe Charles André Bernard y tantos otros autores
espirituales, “se entiende como un proceso de conformacion
con Cristo”. [13]

El gran don de Resucitado es el Espiritu, Espiritu del Hijo,
que nos capacita para configurar nuestra vida con la de
Cristo Jests, hijos en el Hijo. “De esta suerte, la
espiritualidad y la mistica cristiana no pueden menos que
ser cristicas, porque las alienta, posibilita y dirige el mismo
Espiritu de Cristo”. [14]

Si creemos que la verdadera mistica consiste en esta
constante conformaciéon con Cristo y entendemos bien que
esto significa la comunién con el Segundo Adan y el Nuevo
Ser, entonces no podemos tener miedo de caer en una
mistica escapista, de reflexion interior y paz de espiritu
individualista, pues al Nuevo Ser lo conocemos por Jests y
lo vemos manifestado en su existencia historica. ¢Hubo
alguien mas comprometido con la humanidad, con la
verdad, con la justicia, con el dolor ajeno que é1?

No se puede uno configurar a Cristo y no compartir sus
sentimientos de amor, misericordia, compasion, puestos al
servicio del projimo. La raiz mistica de Cristo hizo de él un
testigo radical. Y si es cierto, como dice José Maria Castillo,
que “todo mistico es, de alguna manera al menos, una
persona comprometida” [15], el cristiano lo tiene que ser de
modo inevitable. Nada de lo que es humano le debe ser
ajeno.
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Conformacion a Cristo no puede ser desinterés vy
alejamiento de los asuntos mundanales que tanto afectan al
ser humano, su dignidad, desarrollo y felicidad, como la
politica o la economia. “El discurso mistico es un discurso
militante”, recordaba Bernard. [16] No soy tan optimista
como William Johnston, pero juntamente con él creo que
“una nueva mistica producird su impacto sobre la filosofia,
la teologia y el derecho. Sacudira los cimientos de la religién
y de la sociedad tal como la conocemos”. [17]

Hoy todos entendemos que comprometerse con Jesus es
posibilitar la promocién humana, y no s6lo humana sino
animal, ecologica, un respeto insobornable a la vida, toda
forma de vida, de la que hablaba Albert Schweitzer. A todo
esto llamo yo propiamente un mistica o espiritualidad
encarnada, una mistica de ojos abiertos: abiertos al dolor y
al gemido del mundo; al anhelo de justicia y la basqueda de
solidaridad; una mistica de lo cotidiano, del polvo y del
sudor, de la alegria y del llanto. Tal es el nuevo ser que
puede hacer viable la nueva creacion en medio de los
tiempos presentes.

NOTAS

[1] Carta pastoral de los obispos de Pamplona y Tudela, Bilbao, San
Sebastian y Vitoria, 1987.

[2] Miguel Garcia-Bar6, De estética y mistica, p. 98. Sigueme,
Salamanca 2007.

[3] Daniel Izuzquiza, Enraizados en Jesucristo. Ensayos de eclesiologia
radical, p. 61. Sal Terrae, Santander 2007.

[4] K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik 1/2, Zollikon-Ziirich 1948, pp.
348ss.

[51 Hans-Martin Barth, “éMistica en Lutero?”, Revista de
Espiritualidad 76 (2017), 335-348.

[6] Louis Bouyer, Introduccion a la vida espiritual. Herder, Barcelona
1965.
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[7] Charles André Bernard, Teologia mistica, p. 286. Monte Carmelo,
Burgos 2006.

[8] 1d., p. 303.

[9] Olegario Gonzalez de Cardenal, Cristianismo y mistica. Sigueme,
Salamanca

[10] Gabino Uribarri Bilbao, La mistica de Jests, pp. 91-122. Sal Terrae,
Santander 2017.

[11] Columbia Marmién, Jesucristo ideal del monje, p. 47. Ed. Liturgia
Espaiola, Barcelona 1956, 32 ed., org. 1922

[12] Charles André Bernard, Teologia espiritual, p. 162. Sigueme,
Salamanca 2007.

[13] Bernard, Teologia mistica, p. 286. Monte Carmelo, Burgos 2006.
[14] Gabino Uribarri Bilbao, La mistica de Jesus, p. 115. Sal Terrae,
Santander 2017.

[15] José Maria Castillo, Espiritualidad para comunidades, p. 105. San
Pablo, Madrid 1995.

[16] Bernard, Teologia mistica, p. 58.

[17] W. Johnston, Mistica para una nueva era, p. 115. DDB, Bilbao
2003.
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LA REFORMA PROTESTANTE,
MAS QUE UN “VINTAGE
DE LA POSTMODERNIDAD”

Juan Manuel Quero Moreno*

Cuando hablamos de la Reforma
Protestante del siglo XVI, parece que
simplemente estamos refiriéndonos a
algo desconectado a todas las iglesias
evangélicas actuales, como si Ila
Reforma Protestante hubiese tenido su
tiempo, dentro de un laboratorio de
ensayo religioso, y ahora se considerase
que sea solamente historia.

Desde la Postmodernidad podemos contemplarla, desde esa
cultura «vintage», llena de desencanto por el presente,
donde ya no se quiere entender la existencia de aquellos
principios, su utilidad para hoy, y sus reviviscencias, que
estando unidas al evangelio de Jesucristo siguen siendo
capitales para nuestros dias. Pero, la Reforma Protestante
del XVI, podemos mirarla como algo més trascendente que
un conjunto de sucesos histoéricos, y mucho mas practico
que una especie de «vintage» nostalgico, donde dejaron sus
huellas insignes personajes. Es necesario verla mas bien,
como parte de nosotros mismos, de nuestra historia, de

‘Juan Manuel Quero Moreno es Doctor por la Universidad Complutense de
Madrid (Area de Historia y Antropologia del Instituto Universitario de Ciencias
de las Religiones). Licenciado en «Geografia e Historia» por la UNED.
Especialidad en «Historia de Espafia». Diplomado en Teologia por el Seminario
Teologico UEBE: Alcobendas, Madrid. Es profesor en el departamento de
Teologia Practica y en el de Historia, en la Facultad de Teologia Protestante
UEBE. Es profesor en el Centro Superior de Ensenanza Evangélica (FEREDE).
Profesor invitado en la Facultad Teoldgica Cristiana Reformada.
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nuestras vidas, de nuestra fe; de lo que tenemos que seguir
desarrollando. Ahi, en aquella Reforma nos encontraremos
béasicamente todos, no solamente las iglesias conocidas
como «Reformadas», sino las englobadas en todo el pueblo
evangélico, con todo el espectro de denominaciones que
también nos indican matices y colores, de lo que realmente
fue y es la «Reforma Protestante», también en nuestro
tiempo.

George Harvey. «The Covenanters' Preaching». Oleo sobre lienzo, de estilo romdntico
(1830). Wikiart. [En linea]. Disponible en: <https://www.wikiart.org/en/george-
harvey/the-covenanters-preaching-1830>. [Consultada el 27 de enero de 2017].

Actualmente parece, que hablar de este tiempo es
distanciarnos del celo evangelizador, que ha de existir en el
pueblo de Dios; iglesias antiguas, volamenes de teologia,
discusiones y batallas, parecen componer ese barniz que
suele darse a esta época. Es verdad que el corazén de
nuestra fe no es necesariamente la Reforma del XVI, pues en
realidad ha de ser Cristo, quien nos lleva al Padre y nos hace
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posible recibir al Espiritu Santo en nuestras vidas, sea cual
sea el tiempo que vivamos. Antes del Siglo XVI, y a pesar del
periodo conocido como «la Iglesia en el Desierto», donde el
Medievo parecia carecer de luz espiritual, el pueblo de Dios,
el que surgi6 con Jesus de Nazaret, y que tenia como norma
el mismo evangelio, siempre existiria desde su fundacién. La
Reforma de XVI supuso un despertar, una inflexion que
renovo en muchos lugares del mundo lo que tenia que ser la
fe cristiana. En realidad, estamos hablando de todo un
movimiento evangelizador, que si bien, inicialmente tenia
unos propositos de renovacion interna de la misma iglesia,
sin embargo, supondria la proclamaciéon de la Palabra de
Dios hasta lo dltimo de la tierra.

Me llama la atencion que Christian Schwarz, bien conocido
por sus escritos de «iglecrecimiento», trate precisamente la
Reforma Protestante como un ejemplo histérico, lleno de
principios utiles para la evangelizacion y el crecimiento del
pueblo de Dios. En su estudio titulado «Tres Reformas» él
dice lo siguiente:

[...] dos ejemplos de movimientos que han tenido un efecto
duradero en la iglesia cristiana: la Reforma del siglo XVI y el
Pietismo del siglo XVII. Ambos movimientos lucharon
contra la aparentemente abrumadora supremacia de la
“ortodoxia” reinante; ambas tuvieron que enfrentarse con
un paradigma institucionalista (en el primer caso con su
forma sacramentalista, y en el segundo con una forma maés
dogmatica); ambas tuvieron que hacer frente a sus propios
extremos espiritualistas y por lo tanto luchar en dos frentes;
ambos tuvieron una trascendencia en la historia de la iglesia
que va mucho maés alla de sus propias iglesias. [1]
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Schwarz habla de estos dos ejemplos histéricos, Reforma y
Pietismo, para incardinarlos, en lo que él trata en su estudio,
como «la Tercera Reforma», la actual, la del momento que
vivimos.[2] Es verdad que, en estas etapas, que, si bien
estdn muy unidas, una pertenece al Siglo XVI y la otra,
cuando se da el movimiento Pietista, corresponde a la del
XVII. También hay que tener en cuenta, que las
confrontaciones son muy diferentes, tanto en cuestiones de
beligerancia como de postulados; los contextos también son
diferentes. Entre los reformadores del XVI esta el proposito
inicial de regenerar la Iglesia Catolica, que se encontraba en
un contexto teoldgico muy sacramentalista, en el sentido de
dar a las personas el poder de realizar grandes prodigios,
impartiendo por ellos mismos gracia, por medio de las
formulas y los ritos que transmitian un efecto sagrado y
transformador. Esto suponia también el monopolio y el
poder de aquellos que se convertian no solamente en
mediadores entre Dios y los hombres, sino ademés en
maquinas de producciéon econémica, donde no importaba
tanto la necesidad espiritual de las personas, sino la
oportunidad que supondria esto, para intentar convertir la
gracia de Dios, que es don, en promesas soterioldgicas que
se pondrian vender en forma de bulas, prebendas y otros
privilegios, que finalmente enriquecian a una iglesia
corrompida, bajo ese sentido sacramentalista.

El Pietismo, al que se hace referencia tiene una casuistica
muy distinta, aunque puedan existir polos de conexiéon. En
este caso, el problema existe debido a cierta frialdad
espiritual, manifestada en un dogmatismo, donde la norma
y el institucionalismo con toda la infraestructura jerarquica,
que podria generar esto, no facilitaba suficientemente, la
devocion personal. La rigidez institucional chocaria con la fe
personal. Spenner en Alemania con otros coetaneos,
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comenzarian reuniones de pequefios grupos en hogares, con
el proposito de leer la Biblia y orar. Spenner escribiria, lo
que se ha considerado la base e inicio del Pietismo, la «Pia
desideria». Consistia en 6 deseos pios, donde el primero de
ellos, precisamente apuntaba también hacia un
redescubrimiento de las Escrituras. Se hizo saber que existia
la necesidad de acercarse libre y personalmente a la Biblia,
para estudiarla, y orar respecto a lo que Dios manifestaba
alli. A estos pequenos grupos que se fueron formando por
todas partes se les llamaria «Collegia pietatis», de donde
vendria el nombre de «pietistas».[3] Pero este movimiento
surgiria en la mayor parte de Europa, llegando también a
América. En la pintura del Escoces George Harvey, que se
recoge en estas paginas, se puede apreciar una de las
reuniones de otros pietistas ingleses, que aun cuando la
Iglesia de Inglaterra habia prohibido las reuniones fuera de
la iglesia, estos buscaban un acercamiento mas personal, y
espiritual a la luz de la Biblia.

Sin entrar aqui en muchos detalles, se hace patente la
importancia de la renovacion espiritual, enfatizada en la
Reforma Protestante del XVI, no simplemente como una
ensefianza, sino como una realidad intrinseca en las vidas y
en las iglesias que se seguirian transformando. No obstante,
también se hace patente, que cuando no hay un deseo de
renovacion y de crecimiento espiritual, la iglesia se
anquilosa de forma peligrosa, degenerando la fe, en otras
cuestiones de signo religioso, pero bastante opaco. Esta
seria también una realidad en el inicio de este movimiento
pietista. Lo que se haria evidente, es que la semilla de la
Reforma venia de atras, estaba en el presente, y seguiria
hacia adelante, con esa base en las Escrituras, las cuales
traian sabiduria y poder espiritual para seguir
transformando y reformando las vidas de los creyentes y de

33

la misma iglesia. Esto seria y actualmente sigue siendo, el
leitmotiv del pueblo protestante y evangélico en general. Es
por esto, que actualmente, la iglesia, como conjunto de
creyentes ha de seguir en esa tarea de continuar
reformandose por el poder del evangelio, que es
instrumento de Dios, revelandonos a Cristo, e
inspiraindonos por el mismo Espiritu Santo, que nos da
testimonio de las obras de Jesis de Nazaret,
confrontdndonos con nuestra misma necesidad.

Por ello, actualmente, cuando en 2017 conmemoramos el
500 aniversario del nacimiento de la Reforma Protestante,
se sigue manifestando que hemos de seguir viviendo bajo la
direccion de la Palabra de Dios, dejando que lo que esta ha
experimentado nos y ha ensefnado, siga produciendo los
cambios necesarios, también en nuestro tiempo. Podemos
constatar que la Reforma sigue estando presente. Como dice
la pagina Web del «500 Aniversario de la Reformax:
«Muchas cosas han cambiado desde entonces, pero el
espiritu de renovacion con el que naci6 [la Reforma
Protestante] sigue vigente. Una Iglesia en reforma continua
en su caminar hacia Dios y en su servicio a esta sociedad.
[4] Es asi, que cuando comienza a celebrarse este 500°
aniversario, se oyen muchos esloganes, y se deja constancia
de los mismos en muchas paginas de Internet, tales como
«la Reforma sigue». Lo cierto, es que son muchas iglesias
las que se han quedado paralizadas, y sus miembros pueden
estar amordazados por la desidia, y por la direccion de
liderazgos acomodados, y la iglesia, efectivamente, siempre
ha de estar reformandose.

La Reforma Protestante sigue vigente. Sus valores y
principios impulsados por la Palabra de Dios siguen siendo
aplicables en nuestras vidas y en nuestro tiempo. No es
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cuestion de acciones estereotipadas, sino directrices que nos
orientan hacia la verdad de la Palabra de Dios, que nos
permiten la guia que ha de venir del Espiritu Santo, para
que las sociedades actuales, con sus necesidades concretas,
las de nuestro tiempo, puedan entender y encontrar el
significado de salvacion para nuestras vidas.

NOTAS

[1] Christian A. Schwarz. «Tres Reformas». En: Estudios Bioiglesia. N°
3. Leén, 6 de mayo de =2010. [En linea]. Disponible en:
<http://bioiglesia.org/2010/05/06/tres-reformas/> [Consultado el 20
de enero de 2017].

[2] Desde el punto de vista historicista entiendo que no existe rigor para
esta nomenclatura, pero como referencias para el «iglecrecimiento»
entiendo que se puede tomar esta licencia, para conseguir explicar lo
que realmente importa en esta tarea de la evangelizacion y de la
consolidacion del crecimiento de la iglesia.

[3] Justo Gonzilez. Historia del Pensamiento Cristiano: Desde la
Reforma Protestante hasta el Siglo XX. Tomo 3. Miami: Editorial
Caribe, 1965, 152, ss.

[4] «1517-2017 Reforma Protestante: 500° aniversario». [En linea].
Disponible en: <http://500reforma.org/> [Consultada el 27 de enero de
2017].
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LLA CONSTITUCION DE CADIZ
Y EL PROBLEMA RELIGIOSO
ESPANOL (II1)

Francisco Gonzalez de Posada*

3.,LA IGLESIA EN LAS CORT}ES DE
CADIZ Y EN LA CONSTITUCION DE
1812

A) UNAS CONSIDERACIONES
CONTEXTUALES

En esta tercera parte se considera el papel
que la  Constitucion de  Cadiz,
principalmente como analisis critico
intrinseco, otorga a la institucion Iglesia, o mejor a las
relaciones Iglesia-Estado, de modo que se trata de la que se
considera y denomina perspectiva prioritariamente
eclesiastica que necesariamente queda perturbada porque
ha de ser también, de alguna manera, perspectiva socio-
politica, se quiera o no se quiera. Siempre ha sido asi, lo es
en la actualidad y puede presuponerse que lo seguira siendo
en el futuro. Pero por la condicion bésica de analisis
intrinseco, y por la exigencia de brevedad de escritura, no se
contextualiza tanto como seria conveniente en el marco
histérico de las relaciones Iglesia-Estado.

¥ Francisco Gonzélez de Posada, es Doctor Ingeniero de Caminos,
Canales y Puertos (1966), Doctor en Teologia (2013), Doctor en Filosofia
(2015), Doctor en Sociologia (2018). Doctor en Filologia (2019) Fue
Rector Magnifico de la Universidad de Santander (1984-86). Académico
de namero, honor y correspondiente de diversas Academias.
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Y por tratarse también de tema politico, que no puede
obviarse, se hace necesaria alguna reflexién contextual en la
que se tenga en cuenta, prestandole cierta atencion, al
menos a: 1) la presencia de eclesiasticos en las Cortes; 2) el
trasfondo histérico que transparece logicamente en las
Cortes, entre los criterios vigentes de episcopalistas y
regalistas; y 3) los argumentos que utilizan los ‘enemigos’
de la Constitucién y de los Decretos de las Cortes frente a
éstas.

El analisis del texto constitucional, desde una actitud
intelectual serena y distante, hoy posible, permite concluir
que, en lineas generales, la Constitucién trata de modo
exquisito a la Iglesia catdlica, pero, esto si, con la
precision y el deseo de referirse a una “Iglesia de
Espaina”, en tanto que °‘Iglesia nacional’. Junto a la
reducciéon de privilegios, de manera analoga a la de la
nobleza, fijada por la condicion general de ‘espanoles
ciudadanos libres e iguales ante la ley’ y, en consecuencia,
estableciendo el caracter general de la observancia de la
Constituciéon, se mantiene en ésta el ‘fuero eclesiastico’
(hasta acuerdo futuro) y sobre todo: 1) Se mantiene la
presencia eclesiastica en las instituciones del Estado; 2)
Queda inserta en la administraciéon y representacion del
Estado la condicion de autoridad eclesiastica; 3) Se destaca
el papel de los actos litirgicos catolicos en los principales
aconteceres politicos; y 4) Se otorga a la Iglesia un papel
preponderante en la ensefianza y la educacion.

En resumen, la Constitucion de Cadiz, en contra del topico
bastante extendido, es netamente eclesial; establece un
‘modelo de Nacion catoélica’, un ‘Estado confesional cat6lico’
en el que la Iglesia ocupa un lugar relevante.
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3.1. PRESENCIA ECLESIASTICA EN LAS CORTES
DE CADIZ

a) Composicion de las Cortes

La composicion social y profesional de las Cortes de Cadiz
suele expresarse como integrada por tres tercios: uno, de
eclesiasticos, con pocos obispos; otro, de altos funcionarios
(49) del Estado y militares (39); y un tercero, mas
heterogéneo, de profesiones liberales (15 catedraticos de
universidad, 56 abogados), y burgueses con escasa
proporcion de nobles. También suele sefialarse, como
extrafio en la época, y asi se recuerda con frecuencia, que
s6lo participaran tres obispos y nueve nobles. En todo caso,
como harto significativo, se destaca la supremacia clerical,
de modo que entre obispos, candnigos e inquisidores
participaron unos 90 diputados.

Junto a la consideracion indicada, para la época, de escasos
obispos y nobles, se aprecia una clara composicion de
caracter liberal burgués, por el predominio de las clases
medias, con cierta tendencia reformista, por tratarse de
personas de la cultura influenciadas por las ideas de la
Ilustracion. La edad media era de unos 45 anos.

b) La religiosa constitucion de las Cortes

Parece de interés dejar constancia, por su relevancia, de los
actos inaugurales de las Cortes ‘generales y extraordinarias’.

El 23 de septiembre de 1810 los diputados juran en la

Iglesia Mayor de la Isla de Ledn, y pasan a continuacion al
Teatro “de las Cortes” donde se iban a celebrar las sesiones.
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El 24, junto a los miembros del Consejo de Regencia,
celebran Santa Misa en la iglesia parroquial. Tras el
evangelio, el Notario Mayor del Reino pronuncia por dos
veces la formula:

¢Jurdis la Santa Religion Catélica, Apostodlica, Romana, sin
admitir otra en estos Reinos? ¢Juréis conservar en su integridad
la nacién espafiola y no omitir medio para liberarla de sus
injustos opresores? d¢Jurdis conservar a nuestro muy amado
Soberano Don Fernando VII todos sus dominios, y en su defecto a
sus legitimos sucesores, y hacer cuantos esfuerzos sean posible
para sacarlo del cautiverio y colocarlo en el trono? éJurais
desempeiiar fiel y lealmente el encargo que la nacién ha puesto a
vuestro cuidado, guardando las leyes de Espafia, sin perjuicio de
alterar, moderar, y variar aquellas que exigiesen el bien de la
nacion?

Y ante el Notario Mayor del Reino responden todos los
senores diputados: “iSi, juramos!”, y pasan de dos en dos a
tocar el Libro de los Santos Evangelios.

c) Abanico representativo de la pléyade de
diputados eclesiasticos

En este punto se pretenderia dejar constancia, a modo de
abanico, de unas breves notas relativas a diversas biografias
de diputados eclesiasticos. Se comprueba que entre ellos
existe una extensa dispersion de ideologias, de acciones, de
asuncion de responsabilidades, de criterios pragmaticos, de
recepcion de premios y castigos, etc. Pero salié una [adjetivo
numeral] Constitucion tal que, al menos desde el presente,
puede denominarse no so6lo religiosa sino incluso
eclesiastica. Pero, écuanto de religiosa o eclesiastica?, éde
qué tipo de Iglesia?, écon qué caracteristicas? Sin ninguna
duda, como se ha puesto de manifiesto en la parte anterior:
estableciendo un ‘modelo de Nacién catélica’ como ‘tipo de
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Estado confesional’. Ahora esta cuestion se concreta como
‘modelo de Iglesia de Espafia’ o de modo usual significativo
como de ‘Iglesia nacional’.

3.2. TRASFONDO IDEOLOGICO: EPISCOPALISMO
Y REGALISMO FRENTE A ROMA

Dos ideologias, y/o movimientos, especialmente relevantes
respecto a las relaciones Iglesia-Estado en la Espafia de
finales del XVIII y principios del XIX, estan presentes en las
Cortes de Cadiz y con ellas se redactaria la Constituciéon. Se
han denominado episcopalismo y regalismo. Por supuesto
que habria que ampliarlas con otras y con matices,
interrelaciones y momentos de preponderancia de unas y
otras.

A modo de consideraciones bésicas en torno a ellas,
prescindiendo de complementos conceptuales y
adecuaciones historicas, pueden caracterizarse de las
siguientes formas.

Por episcopalismo, usualmente episcopalismo politico, se
entiende el conjunto de ideas que se soportan en estos tres
pilares: a) enfrentamiento al poder de Roma; b)
formalizacion de instrumentos para fortalecer las
atribuciones del soberano espafiol; y c) pero sin atisbo
alguno de cisma, ya que en el plano teologico “la religion
unica verdadera es la catolica, apostolica, romana”.

Los espanoles de mi generacion, que hemos vivido el
franquismo, entendemos muy facilmente el tema que con
caracter general se expresa como “iglesias nacionales” y que
en el caso referido se denominaba “nacional catolicismo”; en
esta ocasion, sobre todo, como “poder ideoldgico”. No
obstante, a principios del XIX, el trasfondo dominante bajo
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estas ideas episcopalistas, se piensa mayoritariamente, era
la componente econémica, con el objetivo de suprimir las
‘reservas’ y ‘gracias’ pontificias ante la fuga dineraria,
incrementando, por otra parte, las facultades formales de
los obispos.

Por episcopalismo religioso (teologico, pastoral, espiritual o
canonico) puede entenderse la tendencia de los llamados
jansenistas que fundamentan sus creencias en que el
caracter episcopal procede directamente de Cristo y no
conferido por el Papa, con lo que pretenden: a) la
‘restitucion’ de plenos poderes a los obispos en el gobierno
de sus didcesis, al modo de la Iglesia primitiva; y b) acabar
con las ‘jurisdicciones exentas’ del Ordinario, exigiendo la
reforma, sobre todo, de las 6rdenes religiosas, dependientes
de Roma. La jurisdiccion episcopal debia ser directa sobre el
clero secular y el regular. De este modo el Pontifice sblo
conservaria primado de orden y jurisdiccion espiritual pero
no de gobierno. Este episcopalismo se interpretaba como de
iure divino.

Esta defensa de los derechos de los obispos y de su origen
apostolico habia sido una constante ilustrada durante el
siglo XVIII. Algunos historiadores consideran que los
obispos espanoles en 1809 eran episcopalistas en su
mayoria considerando necesario ‘recuperar’ sus poderes.

El episcopalismo estuvo presente, muy presente, en las
Cortes de Cadiz y en las del Trienio Liberal y de sus ideas
eran portadores tanto los diputados eclesiasticos como los
laicos; servian de justificacion de las disposiciones sobre
asuntos eclesiasticos e incluso de fundamentacion de
acciones politicas en materia religiosa.
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Ahora bien, no todos los aspirantes a recobrar la autoridad
episcopal son reformistas, bastantes desean recuperar
también la autoridad perdida en materia civil en los casos de
imposicion de penas temporales a los transgresores de
preceptos religiosos.

Por regalismo religioso se entiende, también en sintesis
apretada y sin matices conceptuales y adecuaciones
histéricas, las ideas que orbitan alrededor de estas tres: a) la
superior autoridad del rey frente al centralismo romano; b)
la capacidad regia para nombramiento y confirmacion de
obispos; y ¢) incluso la capacidad regia de convocar concilios
nacionales. Este pensamiento de ‘iglesia nacional espafiola’
habia emanado con frecuencia como una constante en los
intelectuales espafioles del siglo XVIII: Mayans, Burriel,
Ravago, ... y en politicos de primera linea como Carvajal y
Ensenada (puede recordarse el Concordato de 1753). Pendia
la ruptura de las relaciones de los Borbones con Roma en
1709 por divergencias politico-econdmicas, y se tenia muy
presente esta idea de ‘iglesia nacional’ en el recuerdo de la
época visigoda y de los concilios de Toledo.

Los diputados gaditanos que destacan en la idea de la
reforma de la Iglesia se integran progresivamente en la
senda que puede considerarse como liberalismo a la que se
unen aquellos eclesiasticos que habian sido educados en el
ideal jansenista, asi como también numerosos laicos, de
modo que se logra un extenso grupo coherente en los
debates sobre politica religiosa.

Todas estas ideas, provenientes de los ambitos del
episcopalismo, regalismo, jansenismo y liberalismo,
confluyen y se expresan de manera concreta en la
consideracion de “Iglesia de Espana” o de “Iglesia espainola”
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que gusta en los documentos constitucionales gaditanos,
aspecto que se pondra de manifiesto mas adelante.

En el marco de lo que se estd considerando como
perspectiva eclesiastica, que se refiere a la relacion con la
Iglesia-institucion, relacion entre poderes, y no con la
religion catdlica, que se refiere a la que se ha denominado
perspectiva religiosa, quizas el punto clave de las decisiones
con respecto a la Iglesia, no decisiones religiosas, de las
Cortes de Cadiz, podria resumirse en la reivindicacion de los
‘derechos episcopales’ a costa de las ‘reservas pontificias’.

Por otra parte, en el estudio de las relaciones Iglesia-Estado
y de la consideracion de la ‘Iglesia en Espafia’ durante la
celebracion de las Cortes de Cadiz, tampoco puede olvidarse
la situacion del Papa Pio VII, primero preso en Savona y
luego deportado a Fonteneblau, cautivo de Napoleon.

3.3. ARGUMENTOS DE LOS ENEMIGOS DE LA
CONSTITUCION

Los argumentos que se utilizaron durante los debates de las
Cortes, después de la promulgacion de la Constitucion, tras
la reposicion en el trono de Fernando VII, y puede decirse
que hasta el presente, por los enemigos de las ideas
entonces triunfantes, fueron los siguientes.

1. Los fundamentos de la Constitucion y de los Decretos
de las Cortes de Cadiz son doctrinas erroneas, que, por
tanto, deben ser combatidas y erradicadas. [No esta de méas
recordar que [algunas de] las ‘doctrinas erréneas’ de
entonces son ‘principios’ de la actual Doctrina Social de la
Iglesia].

2. Las decisiones de las Cortes en materia eclesiastica
representan un “ultraje” a los ministros de la Iglesia.
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[Sin ningtn lugar a dudas, como no podia ni debia ser de
otra forma, se produjo una conveniente y necesaria
reduccion de privilegios del brazo episcopal (y, en general,
de los eclesiasticos) de manera analoga a la reduccion
correspondiente del brazo nobiliario].

3. La Constitucion de Cadiz manifiesta un ‘ataque a la
disciplina eclesiastica’, desde actitudes anticlericales.

4. Mas aun, incluso se la tildaba por los grupos
conservadores de ‘ataque a la doctrina religiosa
catolica’.

5. Y como coloféon, se la condenaba bajo la presuncién de
que tenia la finalidad de descristianizar Espaiia.

B) ANALISIS DEL TEXTO CONSTITUCIONAL

Desde una perspectiva juridica, quizas las declaraciones
principales de la Constitucion de Cadiz sean las siguientes.

1. La Nacion espanola es la reunion de todos los espanoles
de ambos hemisferios.

2. La Nacion espaiiola es libre e independiente, no puede ser
patrimonio de ninguna familia ni persona.

3. La soberania reside en la Nacién, y a ésta compite la
facultad de hacer sus leyes fundamentales.

4. La potestad de hacer las leyes reside en las Cortes, de
camara Unica.

5. La facultad de aplicarlas corresponde a los Tribunales

6. El gobierno es una Monarquia moderada y hereditaria.

7. Libertad de imprenta y de reuni6n.

Y desde una perspectiva religiosa, como se ha indicado, el
establecimiento de un ‘modelo de Nacion catdlica’ como tipo
de ‘Estado confesional’. Pero ahora interesa el analisis
intrinseco del texto constitucional de 1812. Y en él se hacen
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las siguientes declaraciones (art. 12), necesarias como
contexto en el que situar las relaciones Iglesia-Estado.

1. La religion de la Nacion espafiola es y sera perpetuamente
la catolica, apostoélica y romana.

2. La religion catolica es la Gnica verdadera.

3. La Nacion la protege.

4. La protege por leyes sabias y justas.

5. Prohibe el ejercicio de cualquier otra.

En este contexto, en el que tras la proclamacién solemne de
la libertad de imprenta y de expresion, se niega
absolutamente la libertad religiosa, hay que situar los temas
propios de la considerada como perspectiva eclesidastica.

El objetivo que se persigue consiste en precisar lo que
declaran los Textos constitucionales sobre las distintas
cuestiones que se relacionan con la Iglesia como institucion
y con sus miembros eclesiasticos.

3.4. LA REDUCCION DE ‘PRIVILEGIOS’

El trasfondo liberal de la concepcién de la naturaleza del
ciudadano, todos “libres e iguales”, conduce a los
comisionados a expresar que:

[...] no teniendo ya en el dia los grandes, titulos, prelados, etc.
derechos ni privilegios exclusivos que los pongan fuera de la
comunidad de sus conciudadanos, ni les dé intereses diferentes
que los del pro comunal de la Nacion [...].

lo que supone la negacion de privilegios. Asi continuarian:

[...] ¢6 qué otra regla seria capaz de desentrafiar tan complicado
sistema como la jerarquia de los nobles en Espafia? Y en los
prelados, ya que los de la peninsula pudiesen asistir sin
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abandonar por mucho tiempo sus dibcesis, ¢los de ultramar
habian de dejarlas viudas por afos enteros, y exponerlas a las
funestas consecuencias de una larga peregrinacién? ¢éY sobre
todo, los grandes y los prelados habian de entrar también a
componer el censo total para nombrar representantes, y poder ser
elegidos entre ellos, o excluidos de la diputacion popular, y
circunscritos a las dos clases 6 brazos? ¢Los nobles y los
eclesiasticos en el segundo caso ya representados en sus
respectivas clases, habian de entrar ademés en las de las
Universidades y poder ser procuradores por el estado general?
iQué confusion, Sefor, qué inmenso piélago de dificultades facil
de surcar con la palabra y la reflexion, pero muy a propoésito para
anegarse en él cualquiera que quisiese poner orden y arreglo en
medio del conflicto de opiniones y de intereses tan encontrados!
Jamas se habia presentado teoria politica mas absurda que
intentar remover estos obstaculos adoptando el método de
sefnalar ntmero fijo a los dos brazos, excluyendo de ellos la
eleccion, como en el sentir de algunos se ha creido conveniente.

Pero atin mas:

La Comisi6én ha llamado a los espafoles a representar a la Nacion
sin distincién de clases ni estados. Los nobles y los eclesiasticos de
todas las jerarquias pueden ser elegidos en igualdad de derecho
con todos los ciudadanos; pero en el hecho seran siempre
preferidos. Los primeros por el influjo que en toda sociedad
tienen los honores, las distinciones y la riqueza; y los segundos
porque a estas circunstancias unen la santidad y sabiduria tan
propias de su ministerio.

Y, en consecuencia:

Se han suprimido los brazos por incompatibles con un buen
sistema de elecciones, o sea representativo [...] la verdadera
representaciéon nacional queda hoy incorporada en la masa
general de la poblacion, tinica base.

Analogamente se suprimen los diputados de las ciudades y
de las Juntas.
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3.5. EL MANTENIMIENTO DEL ‘FUERO
ECLESIASTICO’

Sobre el fuero de los clérigos, tras un estudio de
reconocimiento de fallos y de exigencia de orden, seriedad,
justicia universal y prontitud, sin embargo (Discurso
Preliminar):

La Comisién ha creido al mismo tiempo que no debia hacerse
alteracion en el fuero de los clérigos hasta que las dos
autoridades civil y eclesiastica arreglasen en este punto conforme
al verdadero espiritu de la iglesia espaiiola, y a lo que exige el
bien general del reino; no obstante que en el Fuero Juzgo era
desconocida la exencién de litigar y ser reconvenidos o acusados
los eclesiasticos en los negocios comunes, civiles y criminales ante
los jueces y tribunales ordinarios.

Lo legislado sobre esta cuestion se reduce a lo expresado en
los articulos siguientes:

Art. 249. Los eclesiasticos continuaran gozando del fuero
de su estado, en los términos que prescriben las leyes 6 que en
adelante prescribieren.

Art. 261. Toca a este supremo tribunal [El Supremo Tribunal de
Justicia]: [...]

Octavo: Conocer de los recursos de fuerza de todos los tribunales
eclesiasticos superiores de la corte.

Art. 262. Todas las causas civiles y criminales se feneceran dentro
del territorio de cada audiencia.

Art. 266. Les pertenecera asimismo [a las audiencias] conocer de
los recursos de fuerza que se introduzcan de los tribunales y
autoridades eclesiasticas de su territorio.

3.7. LA PRECISION DE ‘IGLESIA ESPANOLA’

En los textos constitucionales hay dos citas harto
significativas.
Primera. En el Discurso Preliminar:
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La Comisiéon ha creido al mismo tiempo que no debia hacerse
alteracién en el fuero de los clérigos hasta que las autoridades
civil y eclesiastica arreglasen este punto conforme al verdadero
espiritu de la disciplina de la iglesia espaiiola.

Segunda. También en el Discurso Preliminar al tratar de la
educacion:

Esta ha de ser general y uniforme, ya que generales y uniformes
son la religion y las leyes de la Monarquia espainola. Para que el
caracter sea nacional, para que el espiritu ptblico pueda dirigirse
al grande objeto de formar verdaderos espafioles, hombres de
bien, y amantes de su patria, es preciso que no quede confiada la
direccion de la ensehanza publica a manos mercenarias, a genios
limitados imbuidos de ideas falsas o principios equivocados, que
tal vez establecerian una funesta lucha de opiniones y doctrinas.
Las ciencias sagradas y morales continuaran ensenandose segin
los dogmas de nuestra santa religion y la disciplina de la Iglesia
de Espana.

Cuando transparece en las Cortes el trasfondo reformista
liberal se trata principalmente de los aspectos siguientes:

a) La reforma de la Iglesia en Espafia, no de la religion; por
tanto referencia en todo caso y en todos los casos a lo
propiamente eclesidstico, no a lo religioso. En concreto, el
tema del ‘fuero eclesiastico’.

b) El control regalista del nombramiento y la ratificacion de
obispos.

¢) La recuperacién del poder episcopal —episcopalismo
religioso- sobre el clero regular y —episcopalismo politico-
sobre los bienes econémicos frente a Roma.

En el devenir de las Cortes gaditanas se fueron produciendo
aconteceres diversos. Pueden recordarse algunos.
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En primer lugar, icomo no!, en 1810 el decreto de libertad
de imprenta, que, por lo que respecta a nuestro objeto,
ampliaba las facultades de los obispos en materia de censura
de libros.

En fecha tan temprana como la del 22 de agosto de 1811 los
diputados habian elaborado un programa completo de
reforma de la Iglesia, expresado en un Proyecto de Concilio
Nacional presentado por la Comision Eclesiastica, en el que
se recogia un Informe sobre la necesidad del concilio y una
Memoria sobre los aspectos de la disciplina eclesiastica
susceptibles de reforma, que se consideran como
representacion del ideal de la Iglesia del primer liberalismo
espaiiol, enlace de las ideas ilustradas con las liberales. Este
proyecto de concilio nacional constituia un alegato a favor
de un regalismo moderado y un episcopalismo manifiesto
(que abocaba hacia la construccion de una iglesia nacional,
presupuestamente guiada por la antigua tradicion de los
concilios toledanos, prescindiendo de Roma, de modo que
podian celebrarse sin espera de permiso romano).

El concilio no lleg6 a celebrarse y, en consecuencia, no se
abordo la reforma de la Iglesia.

No obstante, la linea episcopalista se percibe en las
decisiones de los liberales gaditanos, con las que de
ordinario se pretendia el fortalecimiento del poder episcopal
para evitar la intervencion de Roma en los asuntos
espafioles. También estuvo siempre presente el deseo de
reforma del clero regular con la finalidad de someterlo a la
autoridad episcopal, de modo que se controlaria un sector
fundamental de la Iglesia que de hecho era autébnomao.

La Inquisicién no fue suprimida por la Constitucion pero si
fue sustituida en 1813 por Tribunales Protectores de la Fe,
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organismos dependientes plenamente del episcopado,
quedando los Ordinarios como exclusivos arbitros de la
ortodoxia.

Y en el ambito econémico se reconocié a los obispos la
potestad suprema en la administracion y ordenamiento de
los bienes eclesiasticos.

En este contexto se consider6 que concedidas tantas
prerrogativas a los obispos, habia que reordenar el cuerpo
episcopal renovando a las personas ya que, para los
diputados gaditanos, los del Antiguo Régimen no eran de
fiar.

El decreto de 20 de junio de 1813 sobre la eleccion de
obispos se pronuncia claramente a favor de la tesis
episcopalista: “la facultad de consagrar obispos la
recibieron todos los apostoles y no so6lo uno, facultad que
habia sido usurpada por Roma a través de los siglos”.

Este extenso conjunto de ideas y de aconteceres facilitaban
la intencién acerca de la conversion de la ‘Iglesia en Espafia’
en una auténoma ‘Iglesia de Espana’, reconociendo al Papa
s6lo como “primado” de ella.

No obstante, el proyecto episcopalista y regalista de
esparnolizar la Iglesia no triunf6. Existian otros poderosos
factores de signo contrario, tales como: a) el respeto a la
Santa Sede; b) el temor a las reacciones del pueblo; y c) el
miedo a los sectores ultraconservadores. Hubo otras
acciones paralelas que constituyeron contratiempos frente a
la idea de “Iglesia de Espana” como: a) la de investir al
Cardenal Borbon de “plena autoridad en el gobierno de
nuestra Iglesia mientras durara la incomunicacion con la
Santa Sede por encontrarse el Papa semicautivo en Paris”, y
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b) la del exilio del Nuncio que comunicé desde Lisboa a
varios obispos que ejercieran su autoridad con amplitud.

La Constitucion del 12 se habia redactado y promulgado
bajo el imperio de los liberales impregnados de regalismo y
de episcopalismo. No obstante, a partir del afio 13, en el
mismo territorio de las Cortes de Cadiz, ya se han
establecido firmemente unas posiciones politicas nitidas
entre liberales y absolutistas y en sus confrontaciones
adquieren especial virulencia las disputas eclesiasticas. La
reaccion absolutista fernandina acabaria con estas disputas,
pero los planteamientos episcopalistas no s6lo
permanecerian activos sino incluso acentuados por el
caracter antirromanista del rey. En el Trienio Liberal se
mantendria la lucha por el episcopalismo. Se acepta con
generalidad en la historiografia que el final de esta cuestion
—si es que hubo propiamente final- estuvo lleno de
contradicciones; pero, con cierto consenso, por una parte,
que el liberalismo condujo a un anticlericalismo que no
habia pretendido, y, por otra, que el pueblo
mayoritariamente rechazaba las reformas.

3.8. LA  CONDICION DE  AUTORIDAD
ECLESIASTICA INSERTA EN LA
ADMINISTRACION Y REPRESENTACION DEL
ESTADO

En el Mandamiento de la Regencia, “Decreto por el que se
manda imprimir y publicar la Constituciéon Politica de la
Monarquia”, se dice:

Y concluye la Regencia: Por tanto mandamos a todos los
espaioles nuestros subditos [aqui el uso del lenguaje ‘traiciona’ al
redactor: ‘sibdito’ cuando la pretension y el trasfondo de toda la
Constitucién consiste en el logro de la condicion de ‘ciudadano’
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frente a la de ‘stbdito’ del Antiguo Régimen], de cualquier clase y
condicién que sean, que hayan y guarden la Constitucion inserta
como ley fundamental de la Monarquia, y mandamos asimismo a
todos los Tribunales, Justicias, Jefes, Gobernadores y demas
Autoridades, asi civiles como militares y eclesiasticas, de
cualquiera clase y dignidad, que guarden y hagan guardar,
cumplir y ejecutar la misma Constitucion en todas sus partes.

Se expresa una asuncion de la realidad sociopolitica del
momento, de reconocimiento de la condicién de Autoridad
(a los efectos civiles) de las autoridades eclesiasticas de
cualquier clase y dignidad.

Asi, la maxima autoridad ejecutiva —la Regencia del Reino-,
por decision de la maxima autoridad legislativa —las Cortes-
: a) manda a todos los ciudadanos espanoles, de “cualquier
clase y condicion” que guarden la Constituciéon; y b) manda
a todas las Autoridades que guarden, hagan guardar,
cumplir y ejecutar la Constituciéon en todas sus partes, en su
integridad.

Esta concepcion de autoridad, eclesiastica pero inserta en la
administraciéon del Estado, permea la realidad social
tradicional espafiola y la Constitucion gaditana.

3.9. LA PRESENCIA ECLESIASTICA EN LAS
INSTITUCIONES DEL ESTADO

Basta dejar constancia de lo que establece la Constitucion
acerca de la presencia de eclesidsticos en las instituciones
del Estado, en diversos articulos.

9.1. Presencia eclesiastica en las Juntas electorales
de parroquia (arts. 35, 46 y 47), de partido (arts. 71y 75),
de provincia (art. 86) y en el “Capitulo IX. De la
promulgacion de las leyes”:
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9.2. La presencia de eclesiasticos en el Consejo de
Estado

En el Discurso Preliminar se presenta el Consejo de
Estado como instituciéon basica “Para dar al Gobierno el
caracter de estabilidad, prudencia y sistema” y como
consecuencia y también como exigencia “Para dar
consideracion y decoro a tan sefialada reunioén habra en ella
algunos individuos del clero y de la nobleza”.

En el “Titulo IV. Del Rey”, en el “Capitulo VII. Del Consejo
de Estado™:

Art. 232. [Consejo de Estado compuesto de cuarenta individuos]
serdn precisamente en la forma siguiente, a saber: cuatro
eclesiasticos, y no mas, de conocida y probada
ilustracion y merecimiento, de los cuales dos seran
obispos: .cuatro Grandes de Espafia, y no mas, adornados de las
virtudes, talento y conocimientos necesarios; y los restantes seran
elegidos de entre los sujetos que mas se hayan distinguido por su
ilustracion y conocimientos o por sus senalados servicios en
alguno de los principales ramos de la administracién y gobierno
del Estado... doce a lo menos seran nacidos en las provincias de
Ultramar.

Art. 234. [...] El Rey elegira los cuarenta individuos que han de
componer el consejo de Estado, tomando los eclesiasticos de
la lista de su clase, los Grandes de la suya, y asi los demés.

Art. 237. Perteneceré a este Consejo hacer al Rey la propuesta por
ternas para la presentacion de todos los beneficios eclesiasticos, y
para la provision de las plazas de judicatura.

3.10. EL PAPEL DE LOS ACTOS LITURGICOS EN
LOS ACONTECERES POLITICOS

El aspecto de la presencia de la religion catdlica, que permea
toda la Constitucion y debe hacerse presente en todos los
principales actos politicos, se ha puesto de manifiesto en la
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segunda parte. En ésta deben destacarse los concretos actos
littirgicos en tanto que tales, propios de la Iglesia, y el papel
en ellos de los eclesiasticos, sacerdotes y obispos. Salvo este
matiz, que se expresa mediante cursivas en otras palabras
de los mismos textos, se reproducen los correspondientes al
articulo anterior.

La Constitucion exhibe pormenorizadamente una necesaria
inclusion de actos religiosos, ademas con caracter de
solemnes, en los acontecimientos politicos relevantes, tales
como los siguientes.

a) Con motivo de la solemnidad de la publicacién y
juramento de la Constitucion

En el “Decreto en que se prescriben las solemnidades con
que debe publicarse [“publicarse” tiene la acepcion de
‘lectura publica’ no de edicion y distribuciéon] y jurarse la
Constitucion politica en todos los pueblos de la Monarquia”
se establece:

1°. En cada pueblo se senalara un dia para la publicaciéon
solemne [...] leyéndose en voz alta toda la Constitucion, y en
seguida el mandamiento de la Regencia del Reino para su
observancia. En este dia habra repique de campanas, etc.

29, En el primer dia festivo inmediato (estructurando —para
dar mas énfasis- en parrafos separados y numerados lo que
constituye parte final de un parrafo continuo):

1) Se celebrara una Misa solemne en accién de gracias: se
leera la Constituciéon antes del Ofertorio: se hara por el Cura
Parroco, 6 por el que éste designe, una breve exhortaci6on
correspondiente al objeto;

2) Después de concluida la Misa, se prestara juramento por todos
los vecinos y el clero de guardar la Constituciéon bajo la
formula siguiente: éJurdis por Dios y por los santos
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Evangelios guardar la Constitucion politica de la Monarquia
Espainola, sancionada por las cortes generales y extraordinarias
de la Nacién, y ser fieles al Rey? A lo que responderan todos los
concurrentes: Si juro; y

3) Se cantara el Te Deum.

3°. Ahora de manera especifica, a los poseedores de
autoridad, con especial relacion de los eclesiasticos:

1) M. RR. Arzobispos, RR. Obispos, Prelados, Cabildos
eclesiasticos, Universidades, Comunidades religiosas,
[...] prestaran el propio juramento bajo la expresada formula [la
precedente en 2°] los que no ejerzan jurisdiccion ni autoridad,

2) Y los que la ejercieren bajo la siguiente: dJurdis por Dios y
por los santos evangelios guardar y hacer guardar la
Constitucion politica? (lo deméas como en la férmula antedicha).
3) En todas las Catedrales, Colegiatas, Universidades y
Comunidades religiosas, se celebrard una Misa de accion
de gracias con Te Deum, después de haber jurado los
respectivos Cabildos y Comunidades la Constitucion.

b) En el proceso de nombramiento de diputados

1) En las “Juntas electorales de Parroquia” para el
nombramiento de diputados de Cortes he aqui, en sintesis,
el protocolo:

Art. 35. Las Juntas electorales de parroquia se compondran de
[...] entre los que se comprenden los eclesiasticos seculares.

Art. 46. Las juntas de parroquia [...] con asistencia del cura
parroco para mayor solemnidad del acto.

Art. 47. Reunidos en las casas consistoriales [...] pasaran a la
parroquia y en ella se celebrara una misa solemne de Espiritu
Santo por el cura parroco, quien hard un discurso
correspondiente & las circunstancias.

Art. 48. Concluida la misa regreso y comienzo de la junta.

Art. 57. Verificado nombramiento.

Art. 58. De nuevo a la parroquia, donde se cantara un solemne Te
Deum.
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Puede observarse que la Constituciéon rezuma religiosidad y
eclesiastismo y puede reiterarse que la presencia de lo
religioso permea todo el texto.

2) En las “Juntas electorales de Partido”, para el
nombramiento de diputados de Cortes:

Art. 71. Concluido este acto [constitucién], pasaran los electores
parroquiales con su presidente a la iglesia mayor, en donde se
cantard una misa solemne de Espiritu Santo por el
eclesiastico de mayor dignidad, el que hara un discurso propio de
las circunstancias.

Art. 72. Después de este acto religioso se restituiran a las casas
consistoriales.

Art. 75. [...] ya sea del estado seglar, 6 del eclesiastico secular [...].
Art. 77. Verificado nombramiento [...] De nuevo a la parroquia,
donde se cantara un solemne Te Deum.

3) En las “Juntas electorales de Provincia” para el
nombramiento de diputados de Cortes:

Art. 86. [...] se dirigiran a la Catedral o Iglesia Mayor, en donde se
cantara una misa solemne del Espiritu Santo, y el Obispo, o en su
defecto el eclesiastico de mayor dignidad, har4 un discurso propio
de las circunstancias.

Art. 87. Concluido este acto religioso [...] Al final Te Deum.

3.11. LA ENSENANZA POR LA IGLESIA

En el Discurso Preliminar hay un extenso parrafo harto
significativo de las ideas de los redactores de la
Constitucion. Dice asi:

El Estado, no menos que de soldados que le defiendan, necesita
de ciudadanos que ilustren a la Naci6én, y promuevan la felicidad
con todo género de luces y conocimientos. Asi que, unos de los
primeros cuidados que deben ocupar a los representantes de un
pueblo grande y generoso es la educacién piblica. Esta ha de
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ser general y uniforme, ya que generales y uniformes son
la religion y las leyes de la Monarquia espafiola. Para que el
caracter sea nacional, para que el espiritu ptiblico pueda dirigirse
al grande objeto de formar verdaderos espaioles, hombres de
bien, y amantes de su patria, es preciso que no quede confiada la
direccion de la ensenanza piblica a manos mercenarias, a genios
limitados imbuidos de ideas falsas o principios equivocados, que
tal vez establecerian una funesta lucha de opiniones y doctrinas.
Las ciencias sagradas y morales continuaran
ensenandose segin los dogmas de nuestra santa religion
y la disciplina de la Iglesia en Espaiia.

3.12. EL CARACTER GENERAL DE LA
OBSERVANCIA DE LA CONSTITUCION

En el “Titulo X. De la observancia de la Constituciéon” se
explicita el caracter general de la observancia de la
Constitucién sin hacer distinciones de cargos publicos
fueran civiles, militares o eclesiasticos.

Art. 374. Toda persona que ejerza cargo publico, civil, militar
o eclesiastico, prestard juramento, al tomar posesi6on de su
destino, de guardar la Constitucion, ser fiel al Rey, y desempenar
debidamente su encargo.

CONSIDERACIONES FINALES

A modo de consideraciones finales, expuestas
sintéticamente, pueden formularse las siguientes
conclusiones de esta perspectiva eclesiastica.

Primera. La reduccion de privilegios del brazo eclesiastico,
como concepto, se presenta consecuencia ineludible de la
nueva condicion de “ciudadanos libres e iguales”
presupuestamente ante Dios y, sin ninguna duda, ante la
ley.
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Segunda. No obstante, esta reducciéon conceptual de
privilegios no contempla reducciones concretas en el texto
constitucional y queda a la espera de estudio futuro el
problema del ‘fuero eclesiastico’.

Tercera. La Constituciéon de 1812 no proclama la abolicién
de la Inquisicién, que si seria suprimida por las Cortes en
1813.

Cuarta. A los efectos del Estado, integrada (“¢”) la Iglesia en
él, la Constitucion pretende referirse a la “Iglesia de
Espana”, o ‘iglesia espanola’, concebida, pues, como
‘nacional’, aunque la religién de la Nacién espaiiola sea la
“catolica, apostolica, romana, Gnica verdadera”.

Quinta. La Constitucion considera autoridades del Estado a
las autoridades eclesiasticas.

Sexta. Se establece en la ley fundamental la presencia
eclesiastica en las instituciones del Estado.

Séptima. Se impone en la ley fundamental la organizacion
de actos litargicos de la Iglesia en los principales
aconteceres politicos.

Octava. La religion es general para todos los espafioles,
todos, y la Constitucion general para todos; todos tienen que
observarla, obispos y clérigos también.

En sintesis, la Constitucion de Cadiz establece un ‘modelo
de Nacion catodlica’ definiendo un ‘Estado confesional
catdlicoo en el que, consecuentemente, la Iglesia
desempena un papel relevante.
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LA IGLESIA DE DIOS
SOCIEDAD
MISIONERA MUNDIAL

Manuel Diaz Pineda$

El cristianismo ha experimentado un
crecimiento real en Corea del Sur, pero a
partir de enero de 1999, hay méas de
200 lideres de Corea que alegan ser dioses
o mesias. El pais es un foco de la nueva era
mistica y de nuevos movimientos religiosos.

Fundador

Ahn Sahng-hong naci6 el 13 de enero de 1918 en Dongrae-
gu, Busan, Corea del Sur, en una familia no cristiana
(budista), hijo de Ahn Gyujoong y Weoljeon Lee. Ahn Sahng
hong estaba casado con una mujer llamada Hwang Won
Soon y tenia un total de cuatro hijos.

Después de practicar el budismo durante toda su vida, en
1947 se uniod a la Iglesia Santidad (Adventista del Séptimo
Dia). Legalmente con el fin de predicar el evangelio
renunci6 el budismo y segin la Iglesia de Dios Sociedad
Misionera Mundial afirma que Ahn Sahng hong fue
bautizado en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia en 1948,

¥ Manuel Dias Pineda, tiene un Doctorado en Filosofia, con especialidad en
Ciencias de las Religiones, de la Universidad Complutense de Madrid, es rector y
profesor de la Facultad Teologica Cristiana Reformada. Cursé estudios
teolégicos en el Seminario Teol6gico Bautista Espafiol (Madrid), en el Seminario
Biblico Latinoamericano, San José (Costa Rica), en la American
WorldUniversity (USA), en la California Christian University (USA). Es
miembro de la Sociedad Espanola de Ciencias de la Religiones, de la American
Academy of Ministry, y de la Cofradia Internacional de Investigadores, entre
otras.
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pero segun el libro de registro de bautismos de la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia (ASD) en Haeundae, Corea del
Sur, fue bautizado el 9 de octubre de 1954 a la edad de 36
anos.

En 1953 comenzo6 a recibir revelaciones y se volvi6 critico de
la Iglesia Adventista escribi6 un testimonio en 1956
refutando el sermo6n de un pastor adventista diciendo que:
"La segunda venida de Jesus ocurrira dentro de 10 anos",
afirmando que habia recibido instrucciones que la verdad de
la iglesia primitiva seria restaurada a través de él. El 31 de
marzo de 1962, Ahn Sahng hong fue expulsado de la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia, por la critica al uso de cruz
como un simbolo religioso, y por ensefiar la necesidad de
guardar las Siete Fiestas Solemnes del Nuevo Pacto
presentes en la biblia

A
Ahnsahnghong escribié varios libros: Los visitantes del
mundo angelical, El Sello de Dios y la ultima Plaga, El
Misterio de Dios y la fuente del agua de la vida, El arbol de

la ciencia del bien y del mal y el Evangelio, La Ley de
Moisés y la Ley de Cristo, Santo Padre - Santo Hijo - Epiritu
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Santo las explicaciones de la Trinidad, Problemas con la
Nueva Jerusalén, la Novia y los Velos de las Mujeres.

Ahn Sahng hong creia que algunas doctrinas y practicas de
la Iglesia Apostdlica primitiva se habian perdido o
distorsionado a lo largo de la historia. De sus escritos se
desprende claramente que Ahn Sahng hong creia que vivia
en la época de la “Gltima generacion” y que la Ultima Iglesia
“terminaria dentro de 40 anos”. Estasreferencias a la
Segunda Venidaya la  dltima  generacion serian
posteriormente eliminadas de las futuras ediciones del
texto. Muchos de los libros de Ahnsahnghong fueron
alterados por la Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial
y las doctrinas de la iglesia se reinterpretaron y
tergiversaron.

Ahnsahnghong formul6 una serie de profecias en sus
primeros libros. Predijo que la Segunda Venida de Cristo se
produciria en 1967 y mas tarde dijo que seria en 1988
indicando que una generacién Biblica era de 40 afos
sumando el afio del renacimiento de Israel (1948 + 40 =
1988).

Ahn Sahng-hong murié debido a un coagulo sanguineo
cerebral el 25 de febrero de 1985 a las 12:35 de la tarde en el
Hospital Merinol en Jung-gu, Busan, Corea del Sur. Su
tumba se encuentra en el sur de la provincia de Gyeongsang
donde esta enterrado en el cementerio publico Myosoda,
cerca de Oeseok-ri. En su tumba estan inscritas las palabras
"el profeta Elias". También se hace referencia que él
profetizo su muerte cuatro anos antes, en el afio 1981
mediante una revista religiosa coreana él decia que cristo en
su segunda venida tenia que morir 37 afnos después de haber
comenzado su ministerio de predicacién. Ahn Sahng hong
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nunca se divorcio de su esposa y en 2008, cuando su esposa
muri0, ella fue enterrada junto a él. Ambos nombres estan
escritos en una lapida compartida, con los nombres de sus
hijos escritos en la parte posterior.

Historia de la Fundacion de la Iglesia

El 28 de abril de 1964, Ahn Sahng Hong fundé6 la
Iglesia de Dios Sociedad del Testigo Ahnsahnghong,
en Busan distrito de Haeundae, en Corea del Sur, con
veintitrés antiguos miembros de la Iglesia Adventista. Luego
de ser fundada, esta iglesia se expandio; y en 1970, establece
cuatro iglesias y en 1980, tiene trece congregaciones en
Corea del Sur,

Tras la muerte del fundador, en una asamblea general, el 4
de marzo de 1985, la Iglesia de Dios Sociedad del Testigo
Ahnsahnghong tuvo una division entre sus seguidores,
especialmente entre los de Budang y los de Setl quedando,
asi:

1) La esposa e hijos de Ahn Sahng-hong continuaron
su obra y formaron la Iglesia de Dios de la Pascua del
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Nuevo Pacto (NCPCOG, siglas en inglés), conservando las
instalaciones en Busan, el hijo de Ahn, Ahn Kwang-sup
(nacido en 1954) es un anciano en la iglesia y contintia
exponiendo el trabajo de su padre, al que creia que era el
profeta Elias. Hemos de decir al respecto que Ahn Sahng-
hong nunca acepto y rechaz6 rotundamente la doctrina de
Dios Madre y lo dejo escrito en su libro Problemas con la
Nueva Jerusalén, la Novia y los Velos de las Mujeres.

2) la misionera Zhang Gil-Jah, decidi6 separarse de la
Iglesia original (habia sido encarcelada en Corea en los afios
70 por malversacion de dinero), es la actual lider de la
iglesia en calidad de Dios Madre y esposa espiritual del
fallecido Ahn Sahng-hong, continué con la Iglesia de Dios
Sociedad del Testigo Ahnsahnghong, y en 1994 cambiaria su
nombre, siendo la verdadera fundadora de la Iglesia
de Dios Sociedad Misionera Mundial (World Mission
Society Church of God, WMSCOG, siglas en inglés), con Kim
Joo-cheol como Pastor General. Inici6 operando en Seul,
pero finalmente establecieron su sede en Bundang, ciudad
de Seongnam, provincia de Gyeonggi. Los miembros de la
Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial afirman que
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Ahnsahnghong fue la segunda venida de Jesucristo, segin
las profecias de la Biblia.

La Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial es uno de los
muchos movimientos religiosos primitivistas que
emergieron en la segunda mitad del siglo xx en Corea del
Sur apoyandose en la obra de Ahn Sahng hong y ampliando
y modificando sus doctrinas.

Zang Jah Gil (Dios Madre)

Creencias y practicas (de la Iglesia de Dios Sociedad
Misionera Mundial)

* La Iglesia cree en Dios Padre y Dios Madre,
expresan que su identidad se basa en restaurar la verdad de
la iglesia primitiva. Creen que hay un Dios masculino y otro
femenino. La iglesia manifiesta que todas sus ensefianzas se
basan en la Biblia, como se explica en los numerosos libros
escritos por Ahnsahnghong. Ensenan que debemos orar,
predicar en su nombre y utilizar el nombre Ahnsahnhong
como nombre personal de Dios.
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* Trinidad. Aunque utiliza la palabra “Trinidad”, la Iglesia
de Dios Sociedad Misionera Mundial plantea en realidad
una forma de modalismo, afirmando que, a través del
concepto de la Trinidad, entendemos que Dios desempeina
tres papeles diferentes con tres nombres diferentes. Para
salvarnos, Dios dividi6 seis mil afos en tres épocas: En el
tiempo del Padre, Dios desempeiia Su papel Padre (Jehova).
En la era del Hijo, Dios desempena Su papel como Hijo
(Jesus). Finalmente, en el tiempo (o era) del Espiritu Santo,
Dios desempefia el papel del Espiritu  Santo
(Ahnsahnghong).

* Segunda venida de Cristo. La iglesia cree que en la
segunda venida de Jesus iba a aparecer en la tierra por
segunda vez en la carne, para finalizar su obra incompleta.
Seglin su doctrina, Jests habria venido la primera vez en
Palestina, y aunque comenzdé a predicar, su reino que
deberia durar 40 afios (como David, segin 2 Samuel 5,4),
dur6 tan solo 3 afios, con lo cual quedaron 37 anos sin
completar. Creen que esta venida de Jesus es en realidad
una encarnaciéon del Espiritu Santo y no un regreso del Hijo.
Esta venida se cumpli6 en el fundador de su iglesia: Cristo
Ahnsahnghong, que vino con un nuevo nombre, quien es
adorado por sus seguidores como Jesucristo que volvio a
terminar su misioén. Cree que esta venida debe incluir una
restauracion de la Pascua y debe venir de una nacién al este
de Israel (Corea del Sur). Llaman a Corea la “tierra santa” y
dicen que es el lugar de nacimiento y el reino de Dios.

* Dios Madre. Porque la Biblia menciona a "El Espiritu y
La Esposa" en Apocalipsis 22:17, la iglesia cree que la novia
es Dios Madre. Segin su interpretacion del uso de
"Hagamos" y "Nuestra imagen" en Génesis 1:26-27, hay dos
Dioses, una imagen masculina de Dios y una imagen
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femenina de Dios. Llaman a la imagen femenina de Dios
"Dios Madre". Creen que Dios Madre es la “Jerusalén
Celestial”, “la encarnacion femenina de Dios”, la “Madre del
Cielo” y la “Esposa de Cristo”. Ademas, creen que ahora esta
encarnada en la tierra en forma humana. Afirman que creer
en ella es necesario para la salvacion, que “Dios nos concede
la vida eterna prometida solo después de que conozcamos y
creamos en Dios Madre”. En respuesta a una investigacion,
la Iglesia de Dios declar6 que “la mayor diferencia entre
nuestra iglesia y otras” es que “creemos en tanto Dios Madre
como Dios Padre [...] de acuerdo con las profecias de la
Biblia, Dios Madre aparecera en la ultima época de
redenciéon”.

* Salvacion. Cree que no hay vida en nosotros; por eso,
debemos acercarnos a Dios (Cristo Ahnsahnghong y la
Madre) si queremos recibir vida eterna y salvacion, pues
ellos son los tnicos que tienen vida. A fin de dar la eterna
agua de la vida a los seres mortales, Dios descendi6 a la
tierra en esta ultima época como el Espiritu Santo
Ahnsahnghong y la Esposa, la Madre nueva Jerusalén. Los
que pervierten o niegan esta ensefanza biblica, jamas
podran entrar en el reino de los cielos. En esta tltima época,
necesitamos a nuestra Madre Jerusalén, a quien establecid
el segundo Cristo Ahnsahnghong. Creamos en Cristo
Ahnsahnghong, el Espiritu Santo, y en la Madre Jerusalén,
la esposa, y recibiremos la salvacién. También tenemos que
llamar a Dios por el nombre de Ahnsahnhong para recibir la
salvacion.

* La Iglesia. La Iglesia ensena que ellos son la tnica y
verdadera iglesia en la tierra y que es la que Dios ha
establecido hoy dia, siendo Corea la nueva Jerusalén, la
ciudad santa o la nueva “Tierra Santa”. Para ellos, solo
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existen espiritualmente dos grupos que se excluyen entre si:
los que son de Dios y los que son del diablo —las demas
religiones y personas del mundo—. Todas las demas
religiones son falsas y particularmente la Iglesia Catélica es
para ellos la iglesia del diablo y el Papa es Satanés. En las
paredes de sus templos estan colgadas decenas de iméagenes
de Zahng Gil-Jah.

*Dia de reposo. Enseiia que Ahnsahnghong guardo6 sin
profanar nunca el dia de reposo, dia sabado biblicamente. El
creia fielmente que el dia de reposo debe ser mantenido
perpetuamente como dia santo, siendo sefial entre Dios y
sus hijos a fin de recibir bendiciones en toda época e historia
segln las ensefianzas de la Santa Biblia, pero no lo celebran
de puesta de sol a puesta de sol, sino desde el amanecer
hasta el atardecer.

* Las Fiestas Solemnes de Dios. En sus libros,
Ahnsahnghong ensen6 y record6 sobre la importancia de
mantener las 7 Fiestas solemnes de Dios (La Pascua, La
Fiesta de los Panes Sin Levadura, La Fiesta De Las Primicias
(Dia de Resurreccion), La Fiesta de las Semanas (Fiesta de
Pentecostés), La Fiesta de las Trompetas, El Dia de
Expiacion, y la Fiesta de los Tabernaculos), como practicas
perpetuas concernientes a la adoracién, la alabanza, la
gratitud y la expiacion de Dios. Enfatizando en la primera de
estas, La Pascua; fundada por Dios mediante Moisés en el
Antiguo Testamento y posteriormente cumplida por Jests
en el Nuevo Testamento estableciendo asi la Pascua del
Nuevo Pacto. También celebran la fiesta de la ascension de
Jesus al cielo, el dia de la venida de Ahnsahnghong, el dia de
la Ascension de Ahnsahnggong, el dia de la venida de la
Madre Celestial y el dia de los Padres Celestiales.
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* Idolatria. Debido a la influencia doctrinal que recibio
Ahnsahnghong, la Iglesia de Dios conserva ciertas
ensenanzas de los Adventista del Séptimo Dia y de los
Testigos de Jehova como por ejemplo el sdbado, no celebrar
la Navidad, y la cruz cristiana es un simbolo de la idolatria,
etc. Segtin la interpretacién de la iglesia de Exodo 20:4,
articulos tales como las cruces, estatuas y piedras sagradas
son considerados una forma de idolatria y no se erigen en
sus iglesias.

* Origen de los seres humanos y redencion. La iglesia
cree que todos los seres humanos fueron creados
originalmente como Angeles en el cielo. Cuando en el cielo
pecaron contra Dios fueron enviados a la tierra como una
segunda oportunidad para volver a Dios. Ensefian que
nuestro cuerpo no es nuestra verdadera naturaleza. Es
simplemente la morada actual de nuestro verdadero ser, que
es nuestra alma.

La vida corporal en la tierra es una forma de exilio o castigo
por los pecados que ya cometimos en el cielo antes de
nuestro nacimiento. Creen que la inica manera para los
seres humanos volver al cielo es guardando la Pascua con
pan y vino (el cuerpo y la sangre de Jesus) y siguiendo las
enseflanzas de la Biblia, segin lo ensefado por
Ahnsahnghong, que incluyen la creencia en Dios Madre,
quien es la novia del Espiritu Santo la cual les dara vida en
los dltimos dias.

* Bautismo. La iglesia sostiene que el bautismo para que
sea valido y eficaz para la salvacién de una persona debe
hacerse en el nombre del padre (Jehova), del hijo (Jesuas), y
del Espiritu Santo, (Ahnsahnghong). Por eso rebautizan a
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todos los nuevos miembros sin importar de qué iglesia
provengan.

* Oracion. La iglesia cree que la oracion debe hacerse en el
nombre de Espiritu Santo (Ahnsahnghong), en los tltimos
dias y que las mujeres deben llevar un velo en el culto y los
servicios, separadas de los hombres y mientras oran. Esto
no se considera simplemente correcto y apropiado, sino que
es realmente necesario para entrar en el reino.

Ademaés de las profecias del fin del mundo mencionadas
anteriormente hechas por Ahnsahnghong en sus libros, el 14
de julio de 2005, el Tribunal Regional del Norte de Seul hizo
una crénica de las predicciones fallidas del fin del mundo y
de los acontecimientos que tuvieron lugar después de la
muerte de Ahn Sahng-hong. El Tribunal document6 que la
iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial predicé que el
mundo terminaria en 1988, 1999 y el 2012, afirmando que
un fuego nuclear apocaliptico terminara toda la vida sobre la
tierra, y que sbélo unos pocos elegidos sobrevivirdn pero
como fall6 la prediccion, afirmaron que lo que sucedio6 fue la
“terminacion del Templo de Jerusalén”, que implica que los
144 mil miembros elegidos para ir al cielo iban a ser
reunidos, no cabe duda de que se alteraron atin mas sus
doctrinas.

Membresia:

La Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial esta
presente en muchos paises. Un sitio oficial de la Iglesia de
Dios Sociedad Misionera Mundial afirma que, ha crecido
como una iglesia de clase mundial en medio siglo, en la
actualidad cuenta con 7.500 iglesias entre el extranjero, y
Corea (450), y 3.700.000 seguidores en 175 paises.
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Mas del 70 por ciento de los seguidores son mujeres
procedentes de Corea, o coreanas estadounidenses. La
iglesia ve a la familia terrenal como un sistema de copia y
sombra de la familia celestial, que consta de un Padre
Celestial, la Madre Celestial, y los hermanos y hermanas
espirituales (los humanos).

Estan establecidos en Espana desde 2012 (Barcelona,
Madrid) y posiblemente en otras ciudades.

Estructura y cultos

Esta organizacion se caracteriza por wuna alta
burocratizacion de las funciones y participacion de los
miembros; de acuerdo con ello, existen cargos que van
desde el rango de Pastor (mayoritariamente coreanos) hasta
lider de grupo. Cada uno esti a cargo de un grupo de
miembros que han sido convertidos por ellos o por otros
miembros activos.

Las reuniones de culto y estudio se celebran en templos que
suelen ser llamados “Sion”. Hay cultos los dias martes y
sdbados, dos y tres veces al dia respectivamente. Ademas,
los miembros participan constantemente de la limpieza y
mantenimiento de las instalaciones. Quienes se muestren
mas comprometidos, asumen mas responsabilidades. Se
tiene un sistema de contabilidad para los convertidos, hay
referencias en pizarras de quien trajo mas ‘frutos’ —
convertidos—, las que, conjuntamente con el mensaje del
pastor, instan a convertir a la mayor cantidad de personas.
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Organizaciones Relacionadas:

Iglesia de Dios, Historia del Museo, La Orquesta del Mesias
(en inglés, Church of God, History Museum, Messiah
Orchestra). Fundacion para el Bienestar de Nueva Vida y de
la Internacional de la Fundacion We Love You.
Constantemente realizan campafias de labor social -
limpieza o donaciones de sangre— para dar a conocer su
propuesta religiosa. Seminario Biblico Internacional.

Su sede central a nivel mundial est4 ubicada en Bundang, en
la provincia Kyunggi, aproximadamente a una hora de Sedl,
y es considerada Tierra Santa para los miembros.

Atraccion Espiritual:

La secta que esta llamando la atencién en todas partes del
mundo por su rapido crecimiento y su fuerte proselitismo es
la Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial. Los
miembros son bien conocidos por sus esfuerzos para
predicar su evangelio. Ellos van de casa en casa y también
hacen proselitismo en los centros comerciales 'y
universidades. Los miembros son ganados mayormente
mediante el evangelismo en las calles, Obras sociales.
Mantienen una estrategia de proselitismo constante, con lo
que se busca la conversion de los “antiguos hermanos del
cielo” para salvarlos de Satanés.

Su campaia consiste en predicar el amor y la gloria de la
Madre — La Nueva Jerusalén para el mundo entero. Los
evangelistas de la Iglesia de Dios se presentan preguntando
a su interlocutor si ha oido hablar del amor de la Madre
Jerusalén o de la Madre Celestial. A menudo se critica a
estos grupos por sus métodos de reclutamiento, que suelen
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apuntar a mujeres, estudiantes universitarios y minorias
étnicas.

Por otra parte, estan presentes y muy activos en internet
donde tiene colgados muchos estudios, predicaciones y
paginas web en todos los paises donde estin presentes.
También utilizan las redes de facebook, instagram, youtube,
etc.

Separacion familiar

Es una agrupacién paracristiana, que, aunque utiliza la
Biblia y el nombre de cristianos, su doctrina es
completamente extrafia al cristianismo y tiene varias
denuncias como secta fundamentalista, que aleja a sus
miembros de sus familias debido a su doctrina exclusivista y
maniquea respecto del mundo. Es importante destacar que
hay una gran cantidad de mujeres que han abandonado sus
hogares para instalarse en los edificios de la Iglesia para
esperar la venida final de Cristo (Ahnsahnghong).

He aqui el testimonio de una exmiembro: ...te ensefian que
tu verdadera familia es la iglesia y que tu familia terrenal
es utilizada por Satands para alejarte del camino de la
verdad y tu salvacién espiritual, no puedes trabajar los
sabados ni hacer nada que no sea estar en los tres servicios
que ofrecen (llegas temprano en la manana y sales mas o
menos a las 11 de la noche y quizas mas tarde), tienes que
hacer ayunos extensos no importa si eres una persona
enferma y tienes que programar 4 alarmas durante el dia
para que sepas cuando tienes que dejar de hacer lo que
estés haciendo y te pongas a orar, no puedes celebrar
ningiun dia festivo junto a tus familiares pues o son
paganos o son inventados por el hombre y te alejan del
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camino de la salvacion espiritual, te dicen que las mentiras
no son pecado cuando mientes para poder llegar a la
“iglesia” o hacer lo que tus lideres te digan, te ponen un
cuidador que te hostiga con llamadas teleféonicas o
visitando tu casa, universidad o trabajo cuando no asistes
a la iglesia, te apoyan para que dejes los estudios y le
dediques mas tiempo a la labor de la “iglesia’...

La Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial es muy
criticada alrededor del mundo por la separacién familiar.
Aunque dice que ellos no afectan la dinamica familiar, y que
las familias se unen maés, el testimonio de personas
afectadas demuestra lo contrario. Podemos ver testimonios
de personas de diferentes paises y diferentes idiomas que se
quejan por como su familia se ha debilitado una vez su
familiar entra a la Iglesia.

éSecta destructiva?

Algunos expertos en el area afirman que la Iglesia de Dios
Sociedad Misionera Mundial es una secta destructiva.
Diversos exmiembros e investigadores de cultos acusaron
publicamente a la Iglesia de ser una secta destructiva,
ejercer un control inusual sobre sus miembros, separarles
de su familia y amigos, y explotarles excesivamente, todo
mientras rompen leyes y evitan la transparencia y rendir
cuentas.

Podemos encontrar similitudes doctrinales con la secta
Moon, con los Testigos de Jehova y algunas doctrinas
adventistas. Aunque lo que ha llamado la atencién de sus
criticos es la presencia en la tierra de dos dioses, uno de los
cuales, el femenino, todavia vive entre nosotros. La razon
por la cual dicen eso, no es porque ellos no creen que una
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mujer coreana sea Dios, sino por el comportamiento del
grupo.

En las redes sociales se pueden ver algunos videos con
relatos de ex adeptos que critican su interpretacion de la
Biblia, sus métodos de proselitismo enganoso, el
ocultamiento de sus principales doctrinas durante la
captaciéon, y la conocida coacciéon interna hacia sus
miembros. Aunque muchas de las criticas son negadas por
esta agrupacion, a medida que pasa el tiempo, surgen voces
de ex adeptos alertando sobre su peligrosidad y sobre la
confusion religiosa que han creado en muchos paises.

Rechazo

En 2004, el Consejo Cristiano de Corea, que representa a las
iglesias evangélicas en el pais, declar6 a la “Iglesia de Dios
Sociedad Misionera Mundial” como herética. Otras
denuncias en internet de denominaciones evangélicas
coreanas alegan que esta secta adora a un ser humano, que
maltratan a los menores y que han destruido varias familias.

Conclusion

El Evangelio no es un llamamiento a celebrar fiestas y
sabados para obtener la salvacion. Quien afirme que son
necesarias para la salvacion estd equivocado; esta creando
un evangelio diferente.

Claramente, la Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial
no es una restauracion de la tunica iglesia verdadera. Es una
iglesia falsa que busca llevar a los hombres a un error grave
y mortal. Obviamente no hace falta decir que su fundador
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no es la encarnacion del Espiritu Santo y que Ahnsahnhong
no es el nombre de Dios por el cual debemos ser salvos.

La Iglesia de Dios Sociedad Misionera Mundial es una secta
cuyas ensenanzas deben ser evitadas y cuyos miembros
necesitan urgentemente el verdadero evangelio para
liberarlos de su idolatria y adoraciéon a un hombre y llevarlos
a la comunién con el Dios vivo y verdadero a través del
Jesucristo real y biblico.
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EL MAL EN PAUL RICOEUR

Antonio Carmona Heredia™
Introduccion

Paul Ricoeur, renombrado pensador de
la filosofia contemporanea, dejé como
legado un analisis exhaustivo alrededor
de uno de los misterios sempiternos de
la humanidad: el mal. En su obra, nos
invita a sumergirnos en un viaje de
reflexion a la busca de las raices de la
opacidad presente en el ser humano y en
su entorno.

En estos parrafos nos asomamos a las ideas de Ricoeur para
sondear su comprension del mal. Desde su rica historia
personal, influenciada por vivencias variopintas que
configuraron su mirada, examinamos como se acercO a
temas esenciales como la libertad, la responsabilidad y el
dolor. Asi, a través de un analisis minucioso de sus
principios fundamentales y del intercambio con otras
corrientes filosoficas y teologicas, intentamos comprender
se forma de reconciliar la creencia en un Dios bondadoso y
justo con la presencia del mal en este mundo.

Abordamos, asimismo, la conexién entre mal y cultura,
junto con el importante papel que desempeiian los simbolos
y mitos en nuestra interpretacion del mal. Por ultimo,

" Tiene el Grado en Teologia por la Facultad de Teologia del Norte de Espafia
sede de Burgos. Magister en Teologia Dogmatica y Licenciado en Teologia
Pastoral por el Centro de Investigaciones Biblicas en Santa Cruz de Tenerife.
Actualmente es profesor online en el Seminario Conrad Grebel de la ciudad de
Holguin (Cuba), donde imparte clases de Antiguo Testamento.
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pondremos de relieve las consecuencias practicas de la
filosofia de Ricoeur, en un intento por alumbrar un mundo
mas equitativo y empatico.

Semblanza

El 27 de febrero de 1913 nace en Valence (Francia) Paul
Ricoeur, filosofo y antropélogo de tradicién protestante, uno
de los pensadores cristianos mas significativos del siglo XX.
A lo largo de su vida ejercera la docencia en las
universidades de la Sorbona y Nanterre, destacando como
analista de la realidad, fenomenologo y hermeneuta. Desde
una perspectiva siempre abierta a la trascendencia, supo
vincular los aspectos psicologicos y sociolbégicos de la vida.

Perdi6 a su padre en la Primera Guerra Mundial, cuando
tenia apenas dos anos de edad. Fue acogido por su abuelo,
quien le inicid en la lectura de la Biblia. Durante la Segunda
Guerra Mundial permaneci6é encarcelado en un campo de
concentracion durante cinco largos anos. Posteriormente,
bajo la mediacion de Lévinas, se establecié en Paris y dedico
su vida a la ensefianza, con publicaciones audaces que
fueron objeto de controversia.

Sus trabajos se centraron en el campo de la filosofia y de la
exégesis biblica. Por su condicion de cristiano fue tenido por
un pensador conservador. Sin embargo, simpatiz6 con el
socialismo humanista desde la ética moral, y a finales de los
40 se vincul6 con el personalismo comunitario de Mounier,
trabando amistad con Marcel. Se interes6 también por las
obras de fenomenologia existencial de Jasper y Husserl.

Fue nombrado decano de la Universidad de Nanterre, pero
la fuerte oposicién por parte del sector anarquista le llevo a
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dimitir, dejandolo marcado de por vida. Mas tarde
marcharia a Estados Unidos, concretamente a Ila
Universidad de Chicago, donde ocup6 la catedra de Paul
Tillich.

Entre sus obras, sobresale su trabajo sobre «finitud» y
«culpabilidad», donde plantea el origen y el sentido del mal
desde una perspectiva historica y religiosa. Las diversas
tradiciones culturales han querido explicar este origen a
partir de una caida divina (como aparece de un modo
especial en el budismo y en el platonismo). En contra de eso,
Ricoeur pone de relieve la tradicion biblica, la cual vincula el
origen del mal con el pecado del hombre.

Ricoeur mantuvo vinculacién con el movimiento cristiano
ecuménico de Taizé, que fomentaba espacios ecuménicos
compartidos de celebracion litargica. A su juicio, la religién
cristiana tiene la finalidad de liberar el fondo de bondad de
los hombres, para la comunicacién en amor y la superacion
de la violencia. Falleci6 el 20 de mayo de 2005, a los 92
afnos, en Chatenay-Malabry (Francia).

Nociéon de mal

Nuestro autor ofrece una perspectiva rica y compleja acerca
del mal, invitando con su pensamiento a una reflexion
profunda sobre la condiciéon humana. Para comprender su
argumentacion, se antoja fundamental el analisis de los
simbolos y mitos que las diversas culturas han creado para
representar el mal, toda vez que posibilitan el acceso a
dimensiones profundas de la experiencia humana, por
encima de la mera razon filosofica.
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A su juicio, mitos y simbolos actian como adaptacién que
hace posible observar el mundo de forma mas profunda y
llena de significado. Los mitos son cuentos antiguos que,
utilizando simbolos [1], explican el comienzo del cosmos y
la naturaleza humana. Dichos simbolos funcionan como
conexiones entre lo que se puede ver y lo que no se puede
ver, animadndonos a considerar nuestra existencia para
descubrir un hondo propésito en nuestras vidas.
Fundamentalmente, tanto los mitos como los simbolos son
mecanismos culturales que asisten en la creacion de nuestra
identidad y en la comprensién de nuestra posicion en el
mundo. [2]

Para explicar como el ser humano puede sentirse
encadenado por el mal a pesar de su libertad, Ricoeur
presenta la idea de «servo-arbitrio» [3]. En efecto, uno de
los mayores enigmas de la filosofia moral es esta paradoja
del libre albedrio. Para él, el ser humano es al mismo tiempo
siervo y arbitro de su vida. Estamos influenciados por
nuestra historia, cultura y experiencias (siervos); sin
embargo, al mismo tiempo podemos deliberar sobre estas
influencias y tomar decisiones conscientes (arbitros). Esta
tension entre libertad y determinacion nos caracteriza como
seres humanos. Si tomamos en cuenta esta dualidad,
podemos alcanzar una mejor comprensiéon de nuestras
acciones y edificar una vida méas genuina. La nocion de
«libre albedrio» nos anima a aceptar que somos el resultado
de nuestras experiencias previas, pero también coautores de
lo que nos depara el mafiana. Asi, la ruptura de la relacién
con Dios y con los demas se entiende como «pecado». Y la
experiencia de ser responsable de ese dafio es la
culpabilidad.
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Ricoeur asume la insuficiencia de estas explicaciones
miticas y simbdlicas, toda vez que, personificando el mal,
estas narrativas tienden a externalizarlo, a proyectarlo fuera
del individuo y de la sociedad. Esto dificulta una reflexion
certera sobre las raices del mal en la condicion humana.
Aqui realiza un giro significativo en su pensamiento:
comienza a concebir el mal como privacion del bien, una
especie de «no-ser». Esta optica, influida por la filosofia
existencialista y fenomenologica, permite una comprension
méas compleja y matizada del mal.

El nexo entre la visién mitica y la concepcion del mal como
no-ser radica en la experiencia humana del sufrimiento.
Tanto los mitos como la filosofia buscan dar cuenta de esta
experiencia. Sin embargo, mientras los mitos ofrecen
respuestas definitivas y a menudo trascendentes, la filosofia
se adentra en una exploracion méas profunda y abierta de la
condicion humana.

El mal como no-ser

Siguiendo a san Agustin, afirma Ricoeur que el mal es una
negacion del bien, una ausencia de ser; no una entidad
positiva. El mal no tiene existencia propia, representa antes
bien una falta de bienestar. Es similar a una silueta que
surge cuando la luminosidad desaparece. El mal no posee
esencia especifica, su definiciéon se basa en la ausencia de
bondad, justicia y armonia, carencia que aparece cuando las
situaciones no se desarrollan de acuerdo con lo correcto.

Para abordar el problema del mal, concibe un dialogo entre
teologia y filosofia. La filosofia brinda una perspectiva mas
critica y racional, en tanto que la teologia ofrece
herramientas para entender la dimension religiosa del mal a
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través de conceptos tales como el pecado original. Y subraya
la importancia de examinar el mal en su contexto cultural e
histérico. Los mitos y simbolos del mal han variado con el
tiempo y han sido influenciados por las diversas sociedades.
El mal no es solo un problema teol6gico, supone a la vez un
problema ético. Porque, al ser la fuente del mal, la libertad
humana nos obliga a tomar decisiones morales y nos hace
responsables de nuestras acciones. En este sentido,
cuestiona la costumbre de racionalizar en exceso el concepto
de pecado original, reduciéndolo a una explicacién juridica o
biologica. A su entender, el pecado original representa una
realidad hondamente enraizada en la condicién humana.

El gnosticismo y el origen del mal

Si bien «el mal como no-ser» ofrece una definicion filoséfica
y existencial, para Ricoeur esta definicion no agota la
complejidad del problema. De ahi que, para ahondar en sus
raices, vuelva la mirada hacia las tradiciones religiosas y, en
particular, hacia el gnosticismo, una forma de religion
antigua que buscaba un conocimiento secreto (gnosis). Y
mediante ésta postulaba la liberacion del mundo material, el
cual se consideraba malvado y creado por un dios menor.
Para el gnosticismo existia un radical dualismo entre mundo
material y mundo espiritual. El mal proviene de una fuerza
externa, casi material, que contamina el alma humana. Pero
no proviene del ser humano.

Ricoeur adopta una perspectiva critica frente a la
interpretaciéon gnostica del mal, debido a este dualismo
radical y a su inclinacion a externalizar la responsabilidad,
asi como por su concepcién negativa de la materialidad.
Argumenta que, en la practica, el punto de vista del
gnosticismo conduce a una negacién de la vida y de la
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corporeidad y limita la comprension del mal. La perspectiva
cristiana, por el contrario, en particular la interpretaciéon de
san Agustin atribuye la culpa del mal al libre albedrio
humano. De tal modo que la visién cristiana enfatiza la
responsabilidad individual en la creaciéon del mal, para lo
que la libertad es fundamental. Al ser capaz de elegir, el ser
humano es responsable de sus acciones, incluidas las que
causan dafo.

El viaje historico desde las concepciones gnosticas hasta las
interpretaciones cristianas hace ver cémo las creencias
sobre el mal han cambiado y se han afectado entre si, pero la
libertad humana es concebida por ambos de manera
diferente. El gnosticismo la considera una restriccion
impuesta por el mundo material; el cristianismo, en cambio,
la ve como una habilidad de eleccion que implica
responsabilidad.

Ricoeur pone de relieve la amenaza que supone racionalizar
excesivamente los simbolos religiosos, tal como hace el
gnosticismo, el cual da la espalda a una interpretacién mas
contextualizada y simboélica. En contraste, el cristianismo
considera que la capacidad de elegir, lo que se entiende por
libertad, y las malas elecciones son las que generan el mal
[4]. Pone el acento, pues, en la responsabilidad individual y
en la relevancia de la gracia divina para alcanzar la
salvacion.

En otras palabras, mientras que el gnosticismo
responsabiliza del mal a una fuerza externa, el cristianismo
lo atribuye a las decisiones humanas. Ricoeur valora y
aprecia la perspectiva cristiana debido a su enfoque en la
responsabilidad personal y por la oportunidad que se brinda
al ser humano de ser redimido [5].
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«Desde el dolor a la sabiduria»

Para Ricoeur, la transicion desde el gnosticismo al dolor
como sabiduria, representa un desplazamiento desde
explicaciones teologicas y metafisicas hacia una
comprension més existencial y personal del sufrimiento. Al
reconocer el valor redentor del dolor, Ricoeur ofrece una
vision méas humana y compasiva del mal, que no busca
escapar de €l, sino afrontarlo y transformarlo.

Es ésta una idea central, un leitmotiv tomado de la tragedia
griega, que él contempla como un modelo excelente para
investigar el sufrimiento humano y sus consecuencias. En
toda su complejidad, los personajes tragicos, como Edipo o
Antigona, representan la condicién humana y los limites de
la existencia y nos llevan a recapacitar sobre nuestras
propias vidas.

“Desde el dolor a la sabiduria” significa que es a través del
sufrimiento como se arriba al conocimiento, lo que se
convierte en un puente entre la experiencia estética y la
comprension del mundo. El dolor y el sufrimiento, en
definitiva, son necesarios para adquirir sabiduria y
comprension [6]. En la tragedia griega resulta primordial el
concepto de katarsis, o purificacibn emocional. Por
doloroso que sea, el sufrimiento se presenta como fuente de
sabiduria y de desarrollo personal. Mediante el mismo, el
espectador obtiene un mayor entendimiento de la condicion
humana y una purga de sus emociones negativas. Los
individuos son invitados a adquirir una mayor comprension
de si mismos y del mundo que los rodea.

Ricoeur y Gadamer subrayan en sus obras la fragilidad y la
finitud del ser humano. El sufrimiento es expresion de esta
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condiciéon y, al mismo tiempo, una oportunidad para
comprender nuestra interdependencia y nuestros limites.
Un tipo de conocimiento que va mas alla de lo racional y se
acerca a lo religioso puede ser el resultado del sufrimiento.
Gadamer lo llama «conocimiento religioso» y Ricoeur lo
llama «teologia tragica».

El sufrimiento tiene una dimensién personal, y posee
también un componente ético. Al experimentar el dolor
podemos desarrollar una honda comprension de la
injusticia y mayor empatia. Los griegos pensaban que, con
un sufrimiento intenso, como el representado en las
tragedias, las personas podian adquirir un gran
conocimiento sobre la vida, la muerte y la condicion
humana. Este proceso de aprendizaje involucra la parte
intelectual, pero asimismo la dimension emocional, pues
ayuda a estar en contacto con nuestra humanidad y a ser
mas comprensivos [7].

La reflexion sobre la tragedia puede ser beneficiosa para la
filosofia, tal como hacen ver Ricoeur y Gadamer. La libertad,
el destino, el bien y el mal, entre otras cuestiones
fundamentales de la existencia humana, son abordados en
la tragedia, un libro abierto que relata nuestros limites,
fragilidades y la relevancia de las relaciones humanas.

El mal como puente entre filosofia y teologia

La visi6on del mal de Ricoeur es honda y compleja, més alla
de explicaciones simplistas. Exponiendo la dimension
historica, personal y teoldgica del sufrimiento, invita a una
reflexion constante sobre el sentido de la vida y la
posibilidad de la redenciéon. Para él, el misterio del mal
plantea retos tanto a la teologia como a la filosofia. Su
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origen y naturaleza no pueden ser explicados de manera
completa o definitiva por ninguna disciplina. La
problematica del mal traspasa, de hecho, los limites entre la
filosofia y la teologia.

Para abordar el problema desde multiples angulos, Ricoeur
examina una variedad de fuentes, tales como la teologia
cristiana, la filosofia griega y la Sagrada Escritura, llegando
a la conclusion de que no existe una explicacion terminante
para este enigma. A través de la Biblia, se percata de la
importancia de la experiencia historica de Israel, reflejada
en particular en el acontecimiento del Exodo, para el
surgimiento de una ética profundamente arraigada en la
relaciéon entre Dios y su pueblo. La comprensiéon del bien y
del mal en esta tradicion se basa en la alianza y la ley como
base de la relaciéon entre Dios y su pueblo.

La importancia de la historia es crucial para comprender la
nocion hebrea de la moralidad, que se fundamenta en el
pacto con Dios. El libro de Job y los Salmos evidencian la
relacion entre el sufrimiento y el mal [8]. En el primero, el
tema del sufrimiento injusto es examinado minuciosamente.
La pregunta que subyace es “épor qué sufren los justos?”. Se
sefiala el valor de la historia en la comprension del mal. El
concepto del mal y su relacion con Dios es determinado por
la experiencia historica del pueblo de Israel, marcada por el
sufrimiento y la persecucion. De ahi que enfatice la
dimension ética del mal por sus abismales consecuencias
para la vida humana, mas alla de una mera teoria. Esta ética
pone el énfasis en la compasion y en la justicia,
proporcionando un marco idéneo para lidiar con el mal y
sus repercusiones en la existencia.
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La teodicea

Ricoeur explora igualmente de qué manera la teodicea y el
gnosticismo gestionan la comprension del mal. En la
concepcion dualista del gnosticismo, el bien es intrinseco al
mundo espiritual, y el mal, una fuerza externa. El propdsito
de la teodicea, por su parte, es justificar la existencia del mal
a la luz de un Dios omnipotente y bueno. A su juicio, en
cualquier caso, el mal es un misterio que va mas alla de las
habilidades explicativas de la razon humana. Tanto es asi
que, a pesar de sus esfuerzos, la teologia y la filosofia no
pueden dar una respuesta definitiva. Y advierte por ello
acerca de los limites de las explicaciones racionales.

En su profunda exploracion del mal, Ricoeur establece un
puente crucial entre la filosofia y la teologia. Este puente se
erige sobre la base de la teodicea, pero no busca una
respuesta definitiva a este enigma, més bien explora las
implicaciones y desafios que plantea. La teodicea es un
enigma que no tiene respuesta. ¢De qué manera puede
existir el mal en un universo originado por un ser
benevolente y omnipotente? Este interrogante, tan ancestral
como la propia disciplina filosofica, es el corazon de la
teodicea, un enigma abordado a lo largo de los siglos, pero
que nunca logramos resolver completamente.

Tradicionalmente, se ha intentado encontrar una
justificacion racional y completa para el sufrimiento,
fusionando la filosofia y la teologia en lo que se conoce como
onto-teologia. Sin embargo, Ricoeur alerta de que al
intentar describir lo divino con términos humanos, estamos
reduciendo demasiado tanto a Dios como a nuestra propia
vivencia.
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Tanto Leibniz como Kant intentaron resolver este enigma,
aunque sus soluciones no resultaron del todo satisfactorias.
La propension al mal (Hang) es una fuerza interna que nos
lleva hacia el egoismo y a la satisfaccion de nuestros deseos
individuales, perjudicando a menudo el bienestar colectivo.
Kant y Ricoeur reconocen la presencia de esta inclinacién en
los individuos y la ven como un desafio fundamental para la
ética. No obstante, muchos fil6sofos sostienen que los
individuos pueden vencer esta tendencia y comportarse
éticamente, lo cual implicaria dedicacion y combate
continuo contra los propios impulsos en todo el género
humano, en contraposicion a la predisposicion al bien
(anlage) que es parte esencial de la moralidad kantiana.

La bondad representa la capacidad inherente del ser
humano para hacer el bien y es el fundamento en el que se
edifica nuestra moralidad. Reconociendo y cultivando
nuestra anlage, podemos experimentar una vida mas plena
y con mas significado, que es la base de la buena voluntad y
se fundamenta en esta maxima suprema. Kant admitié que
el enigma del mal supera nuestra comprensiéon. Ricoeur,
siguiendo este enfoque, plantea que el mal es un “mal
radical”, una fuerza oscura que no podemos comprender
totalmente.

Perspectivas de Hegel y Barth

Hegel contemplaba el mal como una fase esencial en el
progreso del espiritu, siendo la Fenomenologia del Espiritu
una respuesta innovadora. A través de la dialéctica que
culmina en la reconciliacion, el «espiritu» logra superar las
divisiones y encontrar su verdadera identidad. Este proceso,
segun Ricoeur, revela la naturaleza dual del espiritu, que es
tanto humano como divino. Hegel describe este momento
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de reconciliacién como una manifestacion de lo divino en el
mundo humano. Sin embargo, Ricoeur opina que esta
perspectiva es excesivamente optimista. En contraste, el
tedlogo Karl Barth sugiere una vision mas extrema,
sosteniendo que la maldad es un poder destructivo que
desafia toda explicacion logica. Al separar los discursos
filoséficos de los religiosos, Ricoeur no solo cuestiona la
onto-teologia [9], abandona también el intento de justificar
a Dios. Barth sostiene que, para comprender el mal, la
teologia debe adoptar una perspectiva «fracturada» [10],
que rompa con las explicaciones sistematicas tradicionales.
Esta teologia reconoce la existencia de un mal radical, un
das Nichtige [11], que no puede ser reducido a una simple
negacion del bien.

La cristologia, para Barth, es fundamental para comprender
este mal, ya que es en la cruz donde Cristo se enfrenta con él
y lo vence.

La propuesta de Ricoeur se extiende mas alla de la teoria.
Frente a la falta de una soluciéon definitiva, anima a
modificar nuestra perspectiva. En vez de buscar una
explicacion teorica, debemos enfocarnos en la accion y en la
transformacion. En su vision, el mal no es simplemente un
dilema intelectual, sino también una verdad que nos
impacta a nivel individual, comunitario y gubernamental.

¢Y cudl es la accion que podemos llevar a cabo? Ricoeur
sugiere la triada de pensar, actuar y sentir [12]. Esta triada
proporciona un marco para entender y abordar el problema
del mal de forma més completa y significativa. Al cuestionar
de forma critica la maldad, el comprometernos a
comportarnos de manera ética y fomentar una actitud
compasiva, podemos ayudar a construir un mundo mas
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justo y humano. Es importante reflexionar sobre el mal,
pero también es esencial comprometernos a combatirlo en
nuestras actividades diarias. Ademas, es necesario
reconocer el dolor que provoca el mal y tratar de encontrar
maneras de mitigarlo.

Conclusion

Paul Ricoeur anima a explorar las honduras de nuestro ser
para entender el mal. Nos indica que no debemos
conformarnos con simples soluciones, como atribuir la
culpa a factores externos o a la condicion humana sin mas
predmbulos. El mal es un laberinto complicado, lleno de
esquinas y oscuridad, que se mezcla con nuestra historia,
nuestra cultura y nuestra psicologia.

Ensefia como la maldad se oculta detras de simbolos, mitos
y construcciones religiosas. Al desentrafiar estos
significados, podemos entender las raices profundas de
nuestro sufrimiento y de nuestras acciones perjudiciales. Sin
embargo, su reflexion no se limita a una mera curiosidad
intelectual. Se nos pide que asumamos nuestra
responsabilidad en la creacion del mal y que nos
comprometamos a construir un mundo més justo y
compasivo.

Aceptando que el mal es un misterio que tal vez nunca
entenderemos completamente, Ricoeur trata de liberarnos
de la presion de descubrir una solucion definitiva. Por el
contrario, nos anima a iniciar un recorrido de
autoconocimiento y cambio. El desafio que nos deja su
legado es continuar investigando en las oscuridades de
nuestro ser y encontrar maneras de iluminarlas con la luz de
la esperanza y la compasion. En dltima instancia, exhorta a
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convertir el mal en una posibilidad de desarrollo y progreso
en nuestra condicion de seres humanos.
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EL CONCILIO DE NICEA: OSIO DE
CORDOBA, EL DEBATE TEOLOGICO Y
LLA FORMULACION DEL CREDO
NICENO

José Hutter™
Introduccion

El Concilio de Nicea, convocado por el
emperador Constantino I en 325 d.C. en
la ciudad de Nicea (actual Iznik,
Turquia), representa un hito
fundacional en la  historia del
cristianismo, al abordar la controversia
arriana y establecer los cimientos de la
cristologia y la doctrina trinitaria
mediante la formulacion del Credo Niceno. Este sinodo, que
reuni6 a aproximadamente 300 obispos de todo el Imperio
romano, no solo resolvié disputas teolbdgicas, sino que
consolidé la unidad de la Iglesia en un contexto de
transicion tras siglos de persecucion. Este articulo examina
tres dimensiones clave del concilio: el papel de Osio de
Cérdoba, obispo hispano, como arquitecto del Credo; las
contribuciones de Alejandro de Alejandria, Arrio y Atanasio
en los debates teologicos; y el proceso de definicion de la
cristologia y la Trinidad a través del Credo Niceno. Cada
dimensién se analiza con profundidad, integrando fuentes
primarias y secundarias para ofrecer una argumentacion

*Jose Uwe Hutter, es Doctor en Divinidades por la Facultad Teologica
Cristiana Reformada, Licenciado en Teologia, Freie Evangelisch
Theologische Akademie (FETA), realiz6 estudios practicos de teologia en
California. Fue Profesor de SEFOVAN de 1993 a 2016 (Madrid),
Actualmente professor titular de la FTCR y otros.
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robusta, con especial atencién a la relevancia de Osio para
una audiencia espafiola, dado su origen cordobés y su
legado perdurable en la ortodoxia cristiana. [1]

El siglo IV marc6 un punto de inflexion para el cristianismo,
que pasoé de la persecucion a la legalizacion tras el Edicto de
Milan (313), promulgado por Constantino y Licinio. [2] La
controversia arriana, desencadenada por Arrio, presbitero
de Alejandria, al ensefiar que Cristo era una criatura creada,
subordinada al Padre, amenaz6 la unidad eclesial.[3]
Eusebio de Cesarea describe esta crisis como un "incendio
que se extendi6 por todo el orbe" (Historia Eclesidstica, X,
1). [4] El concilio, celebrado en el palacio imperial de Nicea,
busc6 un credo unificador, un esfuerzo en el que Osio,
Alejandro, Arrio y Atanasio desempefaron roles cruciales,
moldeando la fe cristiana para las generaciones futuras. [5]

I. Osio de Cordoba: El Arquitecto del Credo Niceno
Vida y Formacion

Osio, nacido alrededor de 256 en Corduba, en la provincia
romana de Hispania Baetica, asumi6 el episcopado de su
diocesis hacia 294, liderandola durante las persecuciones de
Diocleciano y Maximiano (303-311). [6] Su resistencia,
marcada por torturas y exilio, lo convirtié en un "confesor
de la fe", un titulo que la Iglesia Ortodoxa conmemora el 27
de agosto y que refleja su autoridad moral en Nicea. [7]
Eusebio de Cesarea lo describe como un hombre de "gran
piedad", cuya fortaleza espiritual lo posicion6 como lider
respetado (Vida de Constantino, 111, 9). [8] Desde 312, Osio
se convirti6 en un consejero clave de Constantino,
influyendo en decisiones como el Edicto de Milan, que
legalizo el cristianismo, y la manumissio in ecclesia (316),
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que permiti6 la liberacion de esclavos en iglesias. [9] En
324, llevd una carta imperial a Alejandria, intentando
mediar entre Arrio y Alejandro, un esfuerzo que, aunque
fallido, destaco su capacidad diplomatica. [10]

Corduba, un centro cultural en Hispania molde6 Ila
perspectiva de Osio, integrando la tradicién romana con
influencias judias y paganas, lo que enriqueci6 su enfoque
teologico. [11] Su participacion en el Concilio de Elvira (c.
300), que abordé cuestiones disciplinares como el celibato
clerical y la apostasia, lo preparo6 para los debates teologicos
de Nicea. [12] Estudios modernos, como los de Gonzalez
Arintero, destacan su formacion en la teologia latina, que
contrastaba con el helenismo oriental, posicionandolo como
un puente entre Occidente y Oriente. [13] La experiencia de
Osio en las persecuciones, combinada con su relacion con
Constantino, lo convirti6 en un lider ideal para guiar el
concilio, especialmente en un contexto de diversidad
doctrinal y cultural. [14]

Rol en la Formulacion del Credo

En Nicea, Osio probablemente presidi6 el concilio,
representando al papa Silvestre I, quien no asistié debido a
su avanzada edad o compromisos en Roma. [15] Socrates
Escolastico afirma: "Osio, con su autoridad, gui6 a los
obispos hacia la unidad" (Historia Eclesidstica, 1, 8.12).
[16] Su liderazgo fue crucial en un entorno donde las
tensiones entre obispos orientales, influidos por la filosofia
griega, y occidentales, arraigados en la tradicion romana,
amenazaban con fracturar el sinodo. La controversia central
giraba en torno al término homoousios ("de la misma
sustancia"), que afirmaba la consustancialidad del Hijo con
el Padre, refutando la subordinaciéon arriana. Atanasio
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escribe: "Osio, con claridad y celo, propuso homoousios,
asegurando que el Hijo comparte la esencia del Padre"
(Sobre los Decretos de Nicea, 5.20). [17]

Osio redactd partes clave del Credo Niceno, incluyendo
frases como "Dios de Dios, Luz de Luz, engendrado, no
creado, de la misma sustancia que el Padre", que articularon
la divinidad plena de Cristo. [18] Mediando entre Alejandro
de Alejandria, defensor de la ortodoxia, y Eusebio de
Nicomedia, simpatizante del arrianismo, Osio logré un
consenso respaldado por Constantino, quien buscaba la
unidad eclesial. [19] Eusebio relata que Osio "moder6 el
concilio con sabiduria" (Vida de Constantino, III, 14),
destacando su capacidad para superar barreras lingliisticas
y doctrinales. [20] Gonzalez Arintero subraya que Osio
integro la teologia alejandrina con la precision latina,
asegurando un texto claro y universal. [21]

El proceso de redaccion fue arduo, con debates prolongados
durante semanas en el calor bitinio. Osio, con su experiencia
en Elvira, navego las diferencias entre el griego filosofico y
el latin practico, asegurando que el Credo fuera
comprensible para los fieles de todo el Imperio. [22] Su
enfoque pastoral, combinado con su autoridad teologica,
permitio que el texto final reflejara la fe apostélica mientras
evitaba ambigiiedades que pudieran alimentar futuras
controversias. [23]

Anécdotas y Detalles Curiosos

Las fuentes primarias, como Eusebio y Atanasio, son parcas
en anécdotas, pero tradiciones cordobesas preservan relatos
que iluminan el caracter de Osio. Durante un debate
acalorado sobre homoousios, Osio habria tomado una
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lampara de aceite encendida, proclamando: "La llama y su
luz son una, como el Padre y el Hijo comparten una esencia
indivisible." [24] Esta anécdota, aunque no documentada
directamente, refleja su habilidad para clarificar conceptos
complejos con imégenes simples, resonando con Ila
sensibilidad espafola. Socrates Escolastico menciona que,
encarcelado bajo Diocleciano, Osio compuso himnos en
latin que los fieles cantaban en secreto, fortaleciendo su fe
(Historia Eclesiastica, 1, 8). [25] Estos himnos, aunque
perdidos, sugieren un talento poético que pudo influir en su
redaccion del Credo. Ademaés, tradiciones locales afirman
que Osio, con cicatrices de las persecuciones, impresion6 a
los obispos con su presencia, reforzando su autoridad moral
en Nicea. [26]

Legado en Espaina

Tras Nicea, Osio presidi6 el Concilio de Sardica (343),
reafirmando el Credo, pero en 357, bajo presion de
Constancio II, firmé una férmula ambigua en Sirmio,
retractandose antes de morir exiliado a los 101 afos. [27]
Atanasio defiende: "Osio nunca traicion6 la fe de Nicea"
(Historia arianorum, 45). [28]

En Espana, su fiesta el 27 de agosto es un momento de
reflexion en Cordoba, y su proceso de canonizacion,
anunciado en 2025, subraya su relevancia. [29] Estudios de
Fernandez Ubifa destacan su impacto en la Iglesia hispana,
que adopto6 el Credo Niceno como estandar litargico. [30]
Su legado conecta Hispania con la fe universal, un orgullo
para los te6logos y fieles espanoles.
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I1. Voces en el Debate: Alejandro, Arrio y la Lucha
por la Fe

Contexto del Debate Teoldgico

La controversia arriana, desencadenada por Arrio,
presbitero de Alejandria, dividi6 a la Iglesia al cuestionar la
divinidad de Cristo, afirmando que el Hijo era una criatura
creada, subordinada al Padre. [31] Eusebio describe esta
crisis como un "incendio que perturb6 la paz de la Iglesia”
(Historia Eclesiastica, X, 1). [32] En Nicea, las voces de
Alejandro de Alejandria, Arrio y Atanasio, junto con la
mediacion de Osio de Cérdoba, moldearon los debates que
definieron la ortodoxia cristiana. Estos debates reflejaron
tensiones culturales entre el pensamiento helenistico del
Este, con su énfasis en la filosofia, y la tradicién latina del
Occidente, més practica y pastoral. [33]

El contexto de Alejandria, un centro intelectual donde
convergian el cristianismo, el judaismo y la filosofia griega,
aliment6 la controversia. Arrio, influido por el
neoplatonismo, buscaba una teologia légicamente
coherente, mientras Alejandro y Atanasio defendian la
tradicion apostolica. [34] Lewis Ayres sefiala que estas
tensiones no eran solo teologicas, sino culturales, con el
griego oriental contrastando con el latin occidental, un
desafio que Osio supero6 con su diplomacia. [35]

Alejandro de Alejandria: El Guardian de la
Ortodoxia

Alejandro, obispo de Alejandria desde 312, fue el principal
adversario de Arrio. Formado en la tradicién teoldgica
alejandrina, que enfatizaba la divinidad de Cristo, defendi6
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que el Hijo es coeterno y consustancial con el Padre.
Atanasio relata: "Alejandro proclam6é que el Hijo es
consustancial al Padre, no una criatura" (Sobre los Decretos
de Nicea, 5). [36] Socrates Escolastico destaca su firmeza:
"Alejandro mantuvo la verdad, guiando a los obispos"
(Historia Eclesiastica, 1, 6). [37]

Alejandro llegd a Nicea con una teologia clara, arraigada en
las Escrituras y los Padres, como Origenes, quien influencio
su vision de la divinidad del Logos. [38] Su salud debilitada
limit6 su participaciéon directa, pero deleg6 en Atanasio y
aliados como Osio la defensa de su postura. [39] Alejandro
también abordé cuestiones practicas, como la unificacion de
la fecha de la Pascua, mostrando su liderazgo pastoral. [40]
J.N.D. Kelly subraya que Alejandro proporciond el marco
teologico del Credo, asegurando que homoousios reflejara la
tradicion apostdlica. [41] Su enfoque no solo refut6 a Arrio,
sino que promovid la unidad eclesial, un objetivo
compartido con Osio. [42]

Arrio: El Desafio Subordinacionista

Arrio, presbitero de Alejandria, ensefiaba que el Hijo tiene
un comienzo temporal y una esencia distinta al Padre.
Atanasio cita: "El Hijo tiene un comienzo, pero Dios es sin
comienzo" (Contra los Arrianos, 1, 5). [43] Su elocuencia
gand adeptos, particularmente entre clérigos orientales,
pero su doctrina amenazaba la soteriologia cristiana.
Socrates relata: "Arrio, con su retorica, fue condenado por la
mayoria" (Historia Eclesiastica, 1, 7). [44] En Nicea, Arrio
defendi6 su posicion, pero su excomuniéon marco el triunfo
de la ortodoxia. [45]
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R.P.C. Hanson sefala que el arrianismo apelaba a la légica
helenistica, pero su rechazo de la divinidad de Cristo lo hizo
incompatible con la fe apostélica. [46] Los seguidores de
Arrio, como Eusebio de Nicomedia, propusieron términos
como homoiousios ("de sustancia similar"), pero la claridad
de Osio y Alejandro prevaleci6. [47] El desafio de Arrio
obligd al concilio a articular una cristologia precisa, un
legado que perdur6 maés alla de su condena. [48]

Atanasio: El Joven Defensor

Atanasio, didcono en 325, emergié como una voz poderosa
pese a su juventud. En Sobre la Encarnacién, escribe: "El
Hijo se hizo hombre para que pudiéramos ser divinos" (54),
vinculando la cristologia con la soteriologia. [49] Socrates
sefiala: "Atanasio, joven pero firme, defendi6 la fe" (Historia
Eclesiastica, 1, 8). [50] In Nicea, apoy6 a Alejandro,
influyendo en la adopcion de homoousios. [51] Su obra
posterior, especialmente Sobre los Decretos de Nicea,
consolidé el Credo contra las criticas arrianas. [52]
Atanasio enfrent6 multiples exilios por su oposicion al
arrianismo, colaborando con Osio para fortalecer la
ortodoxia occidental. [53] Ayres destaca que su teologia
integro la divinidad de Cristo con la redencion, un pilar del
legado niceno. [54]

Dinamica del Debate

Eusebio describe los debates: "Un tumulto de palabras
resond" (Vida de Constantino, III, 13). [55] Constantino
exhort6: "Resuelvan esto para la gloria de Dios" (Vida de
Constantino, 111, 12). [56] Osio medio, asegurando que el
Credo reflejara la ortodoxia. [57] Hanson subraya las
tensiones culturales, con Osio como puente entre el Este y el
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Occidente, facilitando un consenso que integr6 la teologia
alejandrina con la tradiciéon latina. [58] Los debates, que
abarcaron semanas, requirieron un equilibrio entre
precision teologica y unidad eclesial, un logro liderado por
Osio y Alejandro. [59]

III. Definiendo lo Indefinible: Cristologia y
Trinidad

La Controversia Cristologica

La cristologia fue el nicleo del debate en Nicea. Arrio
negaba la divinidad plena de Cristo, mientras Atanasio
argumentaba: "Si el Hijo no es Dios eterno, nuestra
redencion se pierde" (Sobre los Decretos de Nicea, 5). [60]
Homoousios, propuesto por Osio, afirm6 la
consustancialidad del Hijo con el Padre. [61]

Alejandro proporcionoé el marco teolégico, insistiendo en la
coeternidad del Hijo, mientras Atanasio lo vincul6 a la
soteriologia. [62] Eusebio de Cesarea propuso homoiousios,
pero homoousios prevaleci6 gracias a Osio y Constantino.
[63] Kelly subraya que homoousios resolvi6 la ambigiiedad
arriana, estableciendo un estandar ortodoxo. [64]

El debate cristologico también abord6 cuestiones
soteriologicas. Si Cristo no era divino, la redencién humana
carecia de fundamento, un punto que Atanasio enfatizé en
Sobre la Encarnacion. [65] La claridad de homoousios
asegur6 que el Credo afirmara la divinidad plena de Cristo,
un principio que influy6 en la teologia posterior. [66]
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La Doctrina de la Trinidad

La Trinidad, un Dios en tres Personas, present6 un desafio
teologico. Atanasio explica: "Defendimos un solo Dios,
Padre, Hijo y Espiritu, sin dividir la esencia" (Sobre los
Decretos de Nicea, 27). [67] El Credo sent6 las bases
trinitarias, mencionando al Espiritu Santo, cuya divinidad
fue plenamente articulada en Constantinopla (381). [68]
Eusebio describe: "Los obispos definieron la unidad divina"
(Vida de Constantino, 111, 14). [69] Osio evit6 el modalismo
y el triteismo, asegurando un lenguaje equilibrado. [70]
Ayres destaca que Nicea marco el inicio de una teologia
trinitaria sistemaética, completada en sinodos
posteriores.[71]

Formulacion del Credo Niceno

El Credo Niceno proclama: "Creemos en un solo Sefor
Jesucristo, engendrado, no creado, consustancial con el
Padre".[72] Osio redact6 partes clave, respaldado por
Constantino. [73] Socrates senala: "Nicea fue el comienzo
de la victoria" (Historia Eclesiastica, 1, 12). [74] Sozomeno
describe semanas de negociaciones, con Osio mediando
entre tradiciones orientales y occidentales. [75] El Credo,
aunque breve, equilibré precision teoldgica y claridad
pastoral. [76]

Impacto y Desafios Posteriores

El Credo enfrent6 resistencias en sinodos como Sirmio
(357), pero su influencia perdura. [777] Atanasio subraya:
"El Credo protege la fe apostoélica" (Sobre los Decretos de
Nicea, 1) [78]. Hanson sefiala que Nicea estableci6 un
estandar litargico que unifico la Iglesia. [79]

104



Relevancia para Espaiia

Osio conecta Nicea con Espana. Su fiesta el 27 de agosto y su
canonizacion (2025) refuerzan su legado en Coérdoba. [80]
Fernandez Ubina destaca que la adopcion del Credo en
Hispania fortaleci6 la identidad cristiana local. [81]

Conclusion

El Concilio de Nicea (325) constituye un momento
fundacional en la historia del cristianismo, cuya
trascendencia radica en su capacidad para articular una fe
unificada frente a las divisiones teoldgicas y culturales del
siglo IV. A través de las contribuciones de Osio de Cordoba,
Alejandro de Alejandria, Arrio, Atanasio y el término
homoousios, el concilio no solo resolvié la controversia
arriana, sino que estableci6 un marco doctrinal que ha
moldeado la cristologia y la teologia trinitaria hasta la
actualidad. Esta conclusion sintetiza las tres dimensiones
del concilio analizadas en el articulo, reflexiona sobre su
impacto historico y teologico, y subraya su relevancia para
una audiencia espanola, destacando el papel pivotal de Osio
como puente entre Hispania y la fe universal.

Sintesis de las Dimensiones del Concilio

La primera dimension, el papel de Osio de Coérdoba, revela
su importancia como arquitecto del Credo Niceno. Como
obispo de Corduba, Osio trajo al concilio una perspectiva
unica, forjada en la resistencia a las persecuciones de
Diocleciano y en su experiencia en sinodos como Elvira. Su
probable presidencia en Nicea, representando al papa
Silvestre I, y su propuesta de homoousios fueron cruciales
para articular la consustancialidad del Hijo con el Padre
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[82]. Socrates Escolastico destaca su capacidad para guiar a
los obispos hacia la unidad, un logro que requirié superar
barreras lingiiisticas y doctrinales entre el Este y el
Occidente (Historia Eclesiastica, 1, 8.12). [83] La redaccion
de frases como “engendrado, no creado, de la misma
sustancia que el Padre” refleja su genio teoldgico y pastoral,
asegurando un texto que resonara con los fieles de todo el
Imperio. [84] Estudios de Gonzalez Arintero subrayan que
Osio integro la teologia latina con la alejandrina, creando un
Credo universal que trascendi6 las divisiones culturales.
[85] Su legado en Espana, marcado por su fiesta el 27 de
agosto y su proceso de canonizacion en 2025, conecta a
Hispania con la ortodoxia cristiana, un orgullo para
Coérdoba y la Iglesia hispana. [86]

La segunda dimension, los debates teoldgicos entre
Alejandro, Arrio y Atanasio, ilustra el dinamismo intelectual
de Nicea. Alejandro de Alejandria, con su defensa de la
divinidad plena de Cristo, proporcion6 el marco teologico
que refutd el subordinacionismo de Arrio. [87] Arrio, con
su logica helenistica, desafi6o a la Iglesia a articular una
cristologia precisa, aunque su excomunion marco el triunfo
de la ortodoxia. [88] Atanasio, aunque joven, emergié como
un defensor clave, vinculando la divinidad de Cristo con la
soteriologia, un tema que desarrolld en Sobre Ila
Encarnacién. [89] Lewis Ayres destaca que estos debates
reflejaron tensiones culturales entre el pensamiento griego y
la tradicion latina, con Osio como mediador esencial. [90]
La interaccion de estas voces, moderada por Osio, resulto en
un Credo que equilibr6 la precision doctrinal con la unidad
eclesial, un logro que resono en la Iglesia universal. [91]

La tercera dimension, la formulacion de la cristologia y la
Trinidad, subraya la trascendencia teolégica del Credo
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Niceno. El término homoousios, defendido por Osio y
Alejandro, resolvi6 la controversia arriana al afirmar la
consustancialidad del Hijo, mientras sentaba las bases para
una teologia trinitaria sistematica. [92] Atanasio enfatiza
que el Credo protegi6 la fe apostélica contra las
ambigiliedades del arrianismo (Sobre los Decretos de Nicea,
1). [93] J.N.D. Kelly sefiala que Nicea marc6 un punto de
inflexion en la articulacion de la Trinidad, completada en
Constantinopla (381). [94] El Credo, aunque enfrento
resistencias en sinodos posteriores como Sirmio (357), se
convirtid en el estandar litargico de la Iglesia, un testimonio
de su claridad y universalidad. [95]

Impacto Historico y Teologico

El impacto del Concilio de Nicea trasciende su contexto
inmediato, moldeando la teologia cristiana y la identidad
eclesial a lo largo de los siglos. Histéricamente, Nicea marco
la transicion del cristianismo de una fe perseguida a una
religion institucionalizada bajo el patrocinio imperial.
Constantino, al convocar el concilio, buscé no solo resolver
la controversia arriana, sino consolidar la unidad del
Imperio a través de una Iglesia unificada. [96] Eusebio de
Cesarea describe esta ambicion: “Constantino exhort6 a los
obispos a resolver las disputas para la gloria de Dios” (Vida
de Constantino, 111, 12). [97] Sin embargo, el papel de Osio
y los obispos asegur6 que la motivacion teoldgica
prevaleciera sobre los intereses politicos, un equilibrio que
dio al Credo su autoridad perdurable.

Teologicamente, el Credo Niceno estableci6 un estandar
para la cristologia y la Trinidad que sigue siendo central en
la tradicion cristiana. La afirmacion de la consustancialidad
del Hijo con el Padre resolvi6 la cuestion soteriologica
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planteada por Arrio: solo un Cristo divino podia redimir a la
humanidad. [98] R.P.C. Hanson subraya que Nicea no solo
refutd el arrianismo, sino que proporciondé un lenguaje
teologico que permiti6 a la Iglesia articular la relacion entre
las Personas divinas sin caer en el modalismo o el triteismo.
[99] Este marco, desarrollado ulteriormente en
Constantinopla, influy6 en la teologia de figuras como
Agustin de Hipona, cuya obra De Trinitate refleja los
principios nicenos. [100]

El impacto litargico del Credo es igualmente significativo.
Recitado en las liturgias cristianas, desde las catedrales de
Hispania hasta las iglesias orientales, el Credo Niceno
unifica a los fieles en una confesién compartida. Fernandez
Ubina destaca que en la Hispania del siglo IV, la adopcion
del Credo fortaleci6 la identidad cristiana frente a las
influencias paganas y judias, un proceso liderado por
obispos como Osio. [101] La universalidad del Credo,
lograda gracias a la claridad de Osio, asegur6 su relevancia
mas alld del contexto romano, resonando en la Iglesia
moderna.

Relevancia para Espaiia

Para una audiencia espafiola, el legado de Osio de Cérdoba
es particularmente significativo. Como obispo hispano, Osio
conecta la historia local de Hispania con la narrativa
universal del cristianismo. Su papel en la redaccion del
Credo y su defensa de homoousios posicionan a Cérdoba
como un centro de influencia teolbgica en el siglo IV. [102]
Su fiesta litargica, celebrada el 277 de agosto, es un momento
de orgullo para la diocesis de Cérdoba, donde su memoria
inspira a teblogos y fieles. [103] El anuncio de su proceso
de canonizacion en 2025, reportado por Vida Nueva
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Digital, refuerza su estatus como simbolo de la fe hispana,
un puente entre la tradicion local y la ortodoxia
global.[104]

Osio no solo represent6 a Hispania en Nicea, sino que trajo
los frutos del concilio a su tierra natal. Estudios de
Ferndndez Ubifia muestran que la adopcion del Credo
Niceno en la Iglesia hispana, bajo la influencia de Osio,
consolido la ortodoxia frente a las herejias arrianas que
persistieron en la peninsula ibérica hasta el siglo VI. [105]
La recitacion del Credo en las iglesias espafiolas, desde la
Mezquita-Catedral de Cérdoba hasta las parroquias rurales,
evoca la voz de Osio, un recordatorio de su contribucion a la
fe universal. Este legado es especialmente relevante en un
contexto espafiol contemporaneo, donde la identidad
cristiana se entrelaza con la historia cultural de la nacion.
[106]

Implicaciones Contemporaneas

El Concilio de Nicea sigue siendo relevante para la teologia
contemporanea. El término homoousios y el Credo Niceno
proporcionan un marco para los debates modernos sobre la
cristologia y la Trinidad, particularmente en el diilogo
ecuménico entre catoélicos, ortodoxos y protestantes. [107]
Kelly destaca que el Credo sigue siendo un punto de
referencia en la liturgia y la doctrina, uniendo a las iglesias
cristianas en una confesién comun. En Espafia, donde la
tradicion catolica es profunda, el legado de Nicea inspira
reflexiones teologicas sobre la unidad y la diversidad en la
Iglesia, un tema que resuena en los escritos de tedlogos
modernos como Xavier Zubiri, quien explora la relacion
entre fe y cultura.
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Ademas, el papel de Osio como mediador en Nicea ofrece
lecciones para el liderazgo eclesial contemporaneo. Su
capacidad para unir perspectivas orientales y occidentales
refleja la necesidad actual de didlogo en un mundo
globalizado, donde las iglesias enfrentan desafios como el
secularismo y el pluralismo religioso. La humildad y
resistencia de Osio, forjadas en las persecuciones, inspiran a
los cristianos a mantener la fe en contextos adversos, un
mensaje relevante para la Espafia moderna, donde la fe
catdlica coexiste con una sociedad diversa.

Reflexion Final

El Concilio de Nicea no fue solo un evento historico, sino un
acto de fe que transformo el cristianismo. Osio de Coérdoba,
con su defensa de homoousios y su redaccion del Credo,
unid a la Iglesia en un momento de crisis. Alejandro, Arrio y
Atanasio, con sus debates, obligaron a la Iglesia a articular
su fe con precision. El Credo Niceno, resultado de estas
contribuciones, sigue siendo un faro teologico, recitado en
las liturgias de todo el mundo. Para Espana, Osio representa
un orgullo teolégico, conectando la historia de Hispania con
la fe universal. Su legado, desde las calles de Cordoba hasta
las catedrales del mundo, invita a los cristianos a reflexionar
sobre la unidad, la verdad y la redenci6n, temas que
resuenan en el corazon de la fe nicena.
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ENTREVISTA AL DR. MANUEL DIAZ
PINEDA, AUTOR DEL LIBRO
“HISTORIA GENERAL DEL
CRISTIANISMO”

Dr. Manuel Diaz Pineda

HISTORIA
GENERAL
DEL
CRISTIANISMO

Sola Fide

eltorial

Se acaba de publicar la dltima obra del investigador Manuel Diaz
Pineda titulada Historia general del cristianismo. Desde
Pensamiento Protestante nos hemos interesado por este libro y no
podiamos dejar pasar la oportunidad de realizarle una entrevista.

El Dr. Pineda anade otro volumen a su fecunda labor de escritor
en un campo en el que es experto: la historia eclesiastica. Debido
a la abundante bibliografia existente sobre la historia de la iglesia
o la historia del cristianismo, era preciso abordar algunos
aspectos con relacion a qué aporta este nuevo texto a los ya
publicados y qué esperar de distintivo en su lectura.

1. Libros sobre la historia del cristiano hay muchos,
équé te movio a escribir otro de esta tematica?

La gran mayoria de las “historias del Cristianismo” de que
disponemos estan escritas por excelentes especialistas, pero casi
todos extranjeros. Muchas de ellas escritas hace mas de 100 afos
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y otras con mucho menos afios, pero todas ellas redactadas desde
la propia mentalidad, contexto y perspectiva del autor. La
mayoria son traducciones del inglés.

Lo que nos motivo fue plasmar la historia desde la mentalidad y
perspectiva espafola. El lector se percatara de que escribo desde
Espafia, dejando un espacio significativo para tratar los sucesos
que se daran en suelo espafol, que en las otras “historias” ni se
abordan.

Por otra parte, hemos de recordar que la Historia del cristianismo
es en si misma una disciplina teologica, que como tal refleja las
posturas teologicas de los historiadores. La Historia es Universal.
El historiador es siempre particular, concreto, sujeto a los limites
de sus circunstancias, de sus experiencias, de las preguntas que
surgen de ellas.

Creo que el nuestro es un acercamiento libre, abierto, tolerante, y
ecuménico, que sin duda esta influido por las diversas
expresiones de fe y pensamiento, pero que nos permite colaborar
con todos y para todos.

2. ¢Entonces es esto lo que tu libro aporta a los ya
publicados?

Si. Como decia, mi aporte estriba en un escrito desde otra
sensibilidad, la espafiola, que ante los hechos historicos es similar
a los otros autores (los hechos, son los hechos para todos), pero el
acercamiento a los mismos, creo que es lo que lo hace diferente
por mi contexto, vivencias cristianas y formacion.

A pesar de la existencia de diversas obras que abordan la
tematica, creo que la nuestra no se desmerece ante ninguna de
ellas, pues otras no exhiben una presentacion tan sistematica y
perspicua como la que se encuentra en este volumen. Es una obra
didactica que ofrece una visi6on panoramica, clara y estructurada
de los principales eventos, movimientos y desafios de la Iglesia a
lo largo de los siglos.
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Por otra parte, he tratado de dar la relevancia que merecen a
temas o asuntos que en las otras “historias” reciben poca o casi
ninguna atencion, como, por ejemplo: “La Reforma Espafola”,
“La Reforma Radical”, o “Las Iglesias Indigenas”, por senalar
algunos de ellos.

3. ¢Nos podrias dar una idea general de lo contenido en
tu obra?

En este volumen, encontramos las etapas principales de la
historia: La Edad Antigua, La Edad Media, La Edad Moderna y la
Edad Contemporanea, llegando hasta nuestros dias transitando
por la Posmodernidad y guia al lector desde los origenes del
cristianismo hasta los retos del mundo moderno. Estas etapas no
son estancas, sino que nos vienen dadas por los acontecimientos
que desde siglos atras se concatenan.

Estudiamos los periodos y acontecimientos principales, que
cubren desde el inicio del cristianismo hasta la actualidad. Por
ejemplo: Las controversias de los primeros siglos son las
controversias de hoy. Las sectas tales como los mormones, los
testigos, etc., no son nada mas que las herejias de los primeros
siglos actualizadas y recicladas. Esto nos llama a que no hemos de
ignorar las muchas lecciones que la Historia de la Iglesia nos
ofrece.

En mi obra se abordan los temas mas relevantes de la historia y el
espiritu que los produce, uniendo asi la historia y la teologia,
presentando las corrientes teoldgicas mas destacadas para poder
conocer mejor la historia del cristianismo y descubrir las huellas
de Dios en esa historia viva.

Con un enfoque biblico y teoldgico, se analizan las luchas
internas, las herejias, las reformas, los avances misioneros y las
corrientes ideologicas que han moldeado la fe cristiana en sus
distintas expresiones.
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Estoy seguro de que este trabajo supondra una muy buena ayuda
para todos los que deseen conocer y entender mejor la historia del
cristianismo.

4. El titulo es Historia general del cristianismo. Con
general éa qué te refieres, a que pasas superficialmente
por esta historia o a qué tocas los aspectos mas
relevantes, pero con la profundidad adecuada?

Como senala el Dr. Juan Manuel Quero, mi prologuista, «el
término “general” no significa ni simple, ni superficial, sino los
aspectos més ingentes, que forman los nudos historicos, que dan
estructura, y que ayudan a entender y sostener otras muchas
realidades, que son mas concretas. Podriamos hablar de la
historia del cristianismo en la musica, en la educacién, en la
economia, en las ciencias o en la filosofia, por mencionar esas
disciplinas que contribuyen a mejorar las sociedades, y por ende
la misma vida; pero, si bien, esto requiere otros ambitos de
estudio, el Dr. Diaz Pineda tiene muy en cuenta el contexto social
en el que se desarrolla la historia del cristianismo, haciendo
referencia y explicando, cuando es necesario, otras cuestiones
sobre los d4mbitos econémicos, educativos, etc. , que se iran
dando.

Lo que hace a esta obra tnica es su accesibilidad y estilo fluido. El
Dr. Diaz ha logrado el equilibrio perfecto entre la erudicion
académica y la claridad narrativa y también de su habilidad para
transmitir la complejidad historica de manera clara y
cautivadora».

Antes esta exposicion, no tengo mas que ratificar que en esta obra
se analizan los aspectos méas relevantes de la historia del
cristianismo con la profundidad y tratamiento adecuados, y no
tengo nada mas que afnadir.

5. Algunos lectores pueden pensar que un libro sobre
historia debe ser algo pesado de leer, é¢qué estilo has
adoptado a la hora de escribirlo?
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La presente obra, de caracter informativo y descriptivo, creo que
no es un libro pesado de leer, conjuga profundidad y sencillez, y
narra la historia del cristianismo enmarcada en su contexto
social, cultural y politico de cada época, explorando sus desafios,
triunfos y transformaciones para poner de manifiesto los hechos
historicos, tratando de ofrecer una visién completa y equilibrada
de los eventos que han conformado a la Iglesia a lo largo de los
siglos.

El estilo es eminentemente didactico de modo que el lector,
aunque carezca de estudios de historia del cristianismo y del
pensamiento teologico pueda formarse una idea cabal de lo que
representd para el cristianismo la fe y la teologia de todos esos
autores que la enmarcan.

6. c¢Deseas amnadir algo mas para concluir esta
entrevista?

Si, que lo que hemos pretendido hacer en esta obra, es mostrar
una vision general de la historia cristiana para darle al lector una
idea de los eventos formativos mas importantes para la Iglesia en
general y especificamente de las iglesias protestantes de hoy dia.
Por supuesto, hemos tenido que limitar el mucho material y de
gran importancia que no se podra tratar aqui por razones de
espacio, pero sin soslayar los hechos directrices que marcan y
explican los pequefios detalles de la historia de la iglesia y de la
evolucion del pensamiento cristiano.

Por eso conocer las raices historicas del cristianismo y su
desarrollo posterior es muy importante. El estudio de la historia
de cristianismo nos permitira extraer ensefianzas para aplicarlas
a nuestro contexto cristiano actual teniendo presente que la
historia es magister vitae (maestra de la vida), y de ella
obtendremos ensefianzas para aplicarlas a nuestra experiencia
cristiana actual.

Alfonso Pérez Ranchal
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RESENA DE LIBROS

Aprender a desaprender: una
cultura diferente, Juan Manuel
Quero Moreno, Independently
published (Amazon), 2025

Juan Manuel Quero Moreno

Presentamos la nueva publicacion de
Juan Manuel Quero, que ya, a partir de
septiembre tenemos disponible para
adquirir. Desde antes de la publicaciéon en

Aprender 3

ﬂESﬂpl‘EndEI‘ papel, se encuentra en formato digital o
Una cultura diferente Kindle, que podemos descargar y hojear:
bit.ly/3HCSdqJ. «Aprender a

desaprender: una cultura diferente» se
trata de una carta de presentaciéon, que
esclarece y ayuda a comprender mejor,
los aspectos que mas repercuten en la sociedad, y que muchas
veces son confusos o mal entendidos. Aqui dejamos algunas
lineas que nos introducen al contenido de este libro.

La cultura no se impregna e influye en unos pocos afos, sino a lo
largo de siglos; pero, vivimos en una cultura donde los mores®,
son muy diferentes a los de antafo. Las necesidades y los codigos
de comprension han cambiado mucho. No podemos vivir en la
intracultura de un tiempo, de un lugar, de una iglesia o grupo de
creyentes, encapsulada en el tiempo. Es de acuciante necesidad,
explicarles y explicarnos; comprendernos, incluso en nuestras
diferencias, proyectarnos y no diluirnos, sin dejar algin sabor de
lo que somos en Cristo. Es facil tener movimientos de péndulo
como reaccion ante los que caminan de forma diferente a
nosotros; y esto también puede emborronar las palabras con las
cuales nos definimos.

i Este es un término anglosajén que trata sobre esas ideas, que en una
sociedad determinada, se relaciona con los estandares de lo que es justo
e injusto, imponiéndose como criterio aceptado por todos.
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El motivo mas concreto, de esta serie de reflexiones es senalar
como entendemos algunos conceptos, y como nos presentamos
ante nuestra sociedad. Lo que aqui propondremos, esperamos
que también pueda ser una ayuda para aquellos, que nos
observan, y que muchas veces, no saben cémo referirse o tratar
«lo nuestro»; o que quizd, han asumido una jerga que no
corresponde, como podemos observar en los medios de
comunicaciéon y en el periodismo en general. Las palabras que
acufiamos para presentarnos, y dar a conocer el Evangelio, es
sumamente importante, y mas aun en una cultura como la
nuestra, que es tan «liquida», en la que todo se diluye. Es verdad
que las palabras, tienen que ser abiertas como nueces, para ver y
entender su contenido; pero, estas, constituyen una identidad
muy relevante, para presentarnos y para que nos comprendan los
demas.

Es por ello, que, en este caso, vamos a ir analizando términos con
los que expresamos nuestra fe, que nos son muy comunes, pero,
que en su significacion pueden encerrar dudas, por una falta de
pedagogia suficiente, en los procesos de la vida. Algunos de estos
términos, quizas sean méas bien usados por las personas ajenas a
nuestra fe, pero, otras veces pueden formar parte de nuestra
propia comunicacion, con la que solemos entendernos, o con la
que, quizas, no llegamos a hacerlo. Podemos poner algunos
ejemplos, tan sencillos, como seria diferenciar o no entre ser
evangélico o evangelista; asi como poder aclarar y no confundir
otros términos como: pastor, sacerdote, parroco, reverendo u
obispo, iglesia local (aunque a veces las iglesias no tengan
«local»), o nuevas expresiones de iglesias, altar, etc.

Es asi que os dejamos esta nueva publicaciéon, que también puede
ser muy util para entregar a autoridades puablicas que visitamos,
asi como a todos aquellos que necesitan ajustar mejor los
aspectos mas identitarios de lo que es ser evangélico o
protestante.
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FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE LOS PROGRAMAS DE ESTUDIO
OBJETIVOS:

Somos wuna Facultad Interdenominacional que busca
proporcionar una formacion biblico-teologica-pastoral superior
solida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Sefior.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teologico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teologico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula estd abierta todo el afio, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.
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El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al modulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (afio natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por afo, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacion de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:
Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso
académico con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales:
dos cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos -cursos
académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres
cursos académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formacion biblica, teolégica y pastoral para
ministrar en la iglesia segin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertaciéon. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos
académicos con 16 asignaturas méas Disertacién. Para
matricularse se requiere una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académico con 8
asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibira, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por Ila
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.
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TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo afio consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano Diplomados, Bachillerato.

* 450 euros/ano Licenciatura

* 650 euros/ano (Maestria).

* 1000 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacion por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones sera analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacion de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO
Teléfono Mévil: 664187089

Web: facultadteologica.es

130



