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EDITORIAL

En el presente nimero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teoldégica, publicamos la primera parte del
estudio El testimonio cristiano en la Revolucion
Industrial. Charles Dikens, Doctor Barnardo,
Charles Spurgeon y William Booth, de Alfonso
Ropero Berzosa. En el dice que la Revolucion Industrial
constituye la mas importante mutacién de la historia, que a
la vez produjo un notable deterioro en la vida de los
trabajadores y sus familias. Estudiando sus implicaciones
desde la perspectiva cristiana.

Continuamos con el estudio del profesor Juan Manuel
Quero Moreno titulado “Colegios Evangélicos en la
actualidad (2008)” Lo que presenta aqui, tiene una gran
relevancia, en cuanto a las bases y realidades importantes de
los colegios evangélicos que siguen existiendo en Espana.

Del profesor Francisco Gonzalez de Posada continuamos el
trabajo titulado La Iglesia Catélica en la actualidad
(ID). Este articulo se trata de ofrecer una perspectiva de la
Iglesia catodlica, primordialmente con base en la sociologia,
mediante analisis de su presente social, en relacion con su
historia, y de la correlaciéon de la iglesia institucion con el
mundo.

Publicamos el estudio titulado Breve historia de la
musica en el culto, de Manuel Diaz Pineda. Resena
histérica de la musica en el culto que abarca desde el
Antiguo Testamento a la actualidad.

El Pastor Samuel Alonso Sanchez presenta el estudio EI
gobierno eclesiastico segun la Confesion de
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Westminster, Donde expone un desarrollo sobre el
gobierno en la iglesia. Comenzando con un apartado en las
Escrituras, después, en la historia para ver una continuidad
de la doctrina hasta nuestros dias y, por ultimo, se
comentara el apartado que la Confesion de Westminster.

El profesor José Luis Fortes Gutiérrez, presentamos la
continuacion de su investigacion sobre el
Establecimiento de la Iglesia Catolica en la
America Hispana (II). La estrecha relacion entre la
Iglesia Catdlica y el Estado, propia de la Espana del siglo
XV, y el espiritu religioso militante de los espanoles del
momento dieron un matiz especial a la vida en América, las
misiones cristianizadoras estaban bajo la direccién del
Estado.

Presentamos el trabajo titulado éMurié Dios en
Auschwitz? de Alfonso Pérez Ranchal, Auschwitz es un
antes y un después en este auténtico quebradero de cabeza
para el cristianismo como es el sufrimiento del inocente.

Por ultimo, del profesor Luis Dimas Jolén continuamos el
estudio titulado EIl Sacrificio (II), un tema no solo
interesante, sino importante en cuanto que, al aplicarlo a la
persona de nuestro Sefior Jesucristo, resulta imprescindible
para comprender la magnitud de la obra llevada a cabo por
Jesus en la cruz del calvario y es el tema del sacrificio.



EL TESTIMONIO CRISTIANO EN LA
REVOLUCION INDUSTRIAL.
CHARLES DICKENS, DOCTOR
BARNARDO, CHARLES SPURGEON Y

WILLIAM BOOTH
Alfonso Ropero*

Revolucion Industrial. Cambio de
época

«La Revolucion Industrial constituye la
mas importante mutacion de la historia.
La poblacién creci6 y también lo hizo su
esperanza de vida. El aumento de la
productividad  desembocé en una
«explosion» de la produccion y del
consumo por habitante que redujo
drasticamente la pobreza en la que vivia la
mayoria de la poblaciéon preindustrial. La sociedad dejo de
ser agraria y pas6 a ser urbana y, por primera vez en la
Historia, el crecimiento econdémico se convirtid en
sostenido».[1]

La Revoluciéon Industrial fue el primer gran salto («la gran
transformacion», Karl Polanyi), de la sociedad agricola a la
fabril al aportar una serie de avances tecnologicos y
cientificos, que transformaron por completo, la sociedad y la
economia de los paises en los que tuvo lugar, y que hoy es

"Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.

parte de todas las sociedades avanzadas gracias al
imparable, e impredecible, desarrollo tecnolégico. Pero,
ayer como hoy, al lado de progreso de la tecnologia en la
industria, la roboética y la farmacéutica, se produjo un
notable deterioro en la vida de los trabajadores y sus
familias, puesto que la implantacion de la tecnologia
disminuy6 y abarat6 la mano de obra en las fabricas,
ademas, en esta época, aun estaban prohibidas las
asociaciones de trabajadores, como los sindicatos, y
tampoco existian leyes laborales que pudieran contrarrestar
las exigencias del capitalismo industrial. Este deterioro se
tradujo en pobreza, y esa pobreza empujo a las familias a
enviar a los nifios a trabajar en las fabricas para aumentar
los ingresos, o simplemente para subsistir.

El proletariado se encontré sometido a duras condiciones
que empezaron a conocerse gracias a los informes de
meédicos y sociologos a partir de 1830. El trabajo se realizaba
en jornadas superiores a las 15 horas diarias en fabricas
peligrosas e insalubres. Algunos empresarios preferian, por
razones de economia, contratar a mujeres y nifos. El
salario, que se regia por la ley de la oferta y la demanda, era
bajo e inseguro. Tampoco existian leyes de prevision social
ni sobre accidentes del trabajo. En ciertos casos, las
condiciones de las viviendas obreras eran insalubres y
favorecian las enfermedades.

El estado burgués, imbuido de la ideologia liberal,
consideraba que toda intervencién para solucionar los
problemas surgidos entre el capital y el trabajo era inutil,
perjudicial e injusta, porque en toda actividad debian
respetarse las leyes naturales y no limitar la libertad de los
individuos. Aunque en Inglaterra, en 1802, se prohibieron
los horarios que excedieran las 12 horas, y en 1819 el trabajo
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de ninos menores de 10 anos, solamente a mediados del
siglo los gobiernos publicaron las primeras leyes sociales
favorables a los obreros. Estas disposiciones fueron
resultado de la presion de algunos intelectuales, cuyos
escritos despertaron un sentimiento humanitario, y de los
movimientos organizados de los trabajadores. Las primeras
fueron las diversas corrientes del llamado «socialismo
utopico». Entre sus exponentes destacaron Saint-Simon,
Fourier, Proudhon, y Owen.

En las ciudades, el crecimiento rapido, desordenado y sin
criterios hara surgir enormes suburbios superpoblados,
sucios y conflictivos donde las epidemias de tifus o colera se
convierten en algo habitual. Estos suburbios surgian
muchas veces en torno a una fabrica: estaban formados por
los barracones donde vivian los operarios de esa fabrica. La
situacion en la que vivian estos obreros puede calificarse en
general como muy mala, asi como sus condiciones laborales:
fabricas sucias, humedas, oscuras, poco ventiladas y
ruidosas (condiciones causadas por la presencia en ellas de
las maquinas de vapor y por la nula preocupacién de los
patrones por las condiciones laborales de sus empleados).
En estas fabricas poco sanas y peligrosas, era habitual que
sus obreros trabajasen de doce a catorce horas diarias,
incluso sabados en jornada completa, y domingos hasta
mediodia. La concentracion de obreros en las fabricas hace
posible que estos trabajadores tomen conciencia de su
situacion y vean que mediante acciones colectivas podrian
tratar de mejorar sus condiciones de vida. El sistema de
fabricas se encuentra por tanto en el origen del movimiento
obrero.

La industrializaci6én impuls6 también el trabajo de mujeres
y ninos de muy corta edad, pues si antes en muchos oficios
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la fuerza del trabajador era un factor clave, ahora la fuerza la
realizan las maquinas. Los empresarios fomentaron el
trabajo infantil y femenino porque mujeres y nifios recibian
salarios dos y tres veces inferiores a los de los hombres. Los
ninos fueron empleados en la industria textil, en las minas,
en la industria sidertirgica: durante el siglo XVIII no hubo
normas que regulasen el empleo infantil. Para hacerse una
idea de las dimensiones alcanzadas por esta explotacion,
baste con citar la existencia de una ley del parlamente
britdnico que en 1833 (The Factory Act, 1833) reducia la
jornada laboral de los nifios de nueve a trece afios a nueve
horas diarias, y de trece a dieciocho afios el trabajo estaba
fijado en diez horas y media (la jornada duraba para ellos
doce horas, pero con hora y media reservada para las
comidas). Todavia en 1891, una ley que pretendia luchar
contra abusos en la explotacion infantil se limito a elevar la
edad minima de trabajo de los diez a los once afos. De
hecho, apenas se detectan preocupaciones sociales durante
la segunda mitad del siglo XVIII pues estas condiciones se
aceptan como normales. Ya en el siglo XIX investigaciones
parlamentarias, protestas sindicales o conocidos relatos
como los de Dickens en Tiempos dificiles, pusieron de
manifiesto la dureza de la vida de los obreros industriales.

«Con el inicio del proceso de industrializacion la clase
trabajadora pudo, por primera vez en la historia,
organizarse eficazmente como grupo de presiéon en defensa
de sus propios intereses; al mismo tiempo los gobiernos,
identificados con los principios de justicia, con la creencia
en la ética social de la igualdad distributiva y con las
esperanzas  socialistas en la  ingenieria  social
macroeconémica para mejorar la  productividad,
intervinieron en forma directa y creciente en el manejo de la
economia y redistribuyeron el ingreso a través de la
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tributacion progresiva y las instituciones del estado
benefactor».[2]

La historia no es solo una sucesion de hechos de los que hay
un considerable registro contable para entender lo que
ocurrié en un momento dado. La historia es un transcurrir
que constantemente va del pasado al futuro, desde el cual,
desde la posicion del que interpreta la historia, es posible
que el bosque no deje ver los arboles, introduciendo asi
juicios e interpretaciones interesadas de erudiciéon equivoca.
Es sorprendente encontrar dos historiadores que coincidan
en la misma interpretacion de los mismos hechos, por
extensos que sean los conocimientos de ambos
historiadores. Baste considerar las obras de Ronald Max
Hartwell y Eric Hobswan; por no hablar de las diferentes
escuelas  histéricas influidas por politicas muy
determinadas.

«Por lo general, los historiadores marxistas han sostenido
que el bienestar de los trabajadores se deterior6 por culpa
del capitalismo y los historiadores liberales que aument6
gracias al capitalismo. Tras una polémica que arrancé de la
época de Marx y Engels, las investigaciones mas recientes
avalan el pesimismo ya que el ligero aumento de los salarios
reales y del consumo de los obreros de las ciudades no pudo
compensar el deterioro de sus condiciones laborales, el
padecer mas enfermedades y el fallecer jovenes. Tras la
Revolucion Industrial, los salarios reales y el consumo
crecieron y también lo hicieron la estatura y la esperanza de
vida. Este aumento del bienestar se debié sin duda al
mercado (mayor productividad y salarios), pero también a la
intervencion del Estado. Creo, pues, que el deterioro del
nivel de vida durante la Revolucion Industrial no se debi6 al
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capitalismo, sino a una determinada forma de
capitalismo».[3]

Estudios modernos nos dice que la esperanza de vida en
Gran Bretana pas6 de 37 anos en 1790 a 41 en 1810 y se
estancO en esta cifra hasta 1850. Sin embargo, en las
grandes ciudades descendio6, situandose entre 28 y 31 anos,
esto es, de 10 a 13 afios por debajo de la media del paisy
siendo todavia mayor esa diferencia con respecto a las zonas
rurales ya que, por ejemplo, en la década de 1840, la
esperanza de vida en el campo era de 45 anos y en los
barrios obreros de Manchester, Liverpool y Glasgow de 26,
es decir, 19 anos menos. En cuanto a la estatura media de
los varones, existe acuerdo en que disminuyo, aunque las
estimaciones oscilan entre una caida de 3 y otra de 5,4
centimetros. También existe consenso en que la talla en las
ciudades descendi6 mas que en el campo y en que la
estatura de los obreros de las grandes ciudades fue la que
mas disminuy6. No en vano, en la década de 1840, los
cadetes de la academia de Sandhurst median 20 centimetros
méas que los jovenes de la misma edad reclutados en los
barrios proletarios por la Marine Society y un inspector de
fabricas textiles escribié en 1840 sobre los tejedores: “ Sus
cuerpos se estan deteriorando y su raza desciende con
rapidez al tamano de los liliputienses”.

Hasta la década de 1850 no se inici6 la reforma sanitaria de
Londres y hasta la de 1870 la de las otras ciudades
britanicas. Tres factores explican esa demora:

1) unos politicos liberales que criticaban el gasto publico

porque los impuestos detraian recursos invertibles en la
agricultura, en el comercio o en la industria y cuya ética
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protestante consideraba la sobremortalidad consecuencia
natural de la indigencia y de los malos habitos de los pobres;
2) un sufragio censitario muy restringido tanto en las
elecciones al parlamento como a los ayuntamientos;

3) unos grupos de presién opuestos a la reforma sanitaria:
politicos  conservadores, contribuyentes, companias
privadas de agua y de basuras, carniceros, tenderos,
aguadores, duenos de mataderos y de tabernas e incluso
médicos y farmacéuticos. Estos obstaculos desaparecieron
gracias a la batalla emprendida por el higienismo y a las
reformas electorales de 1832, 1867, 1872 y 1885, que
establecieron el sufragio secreto y practicamente
universal.[4]

Charles Dickens y la «<santa infancia»

Charles Dickens es uno de los escritores mas célebres de
todos los tiempos, con personajes tan entranables y
dramaticos como David Copperfield, Oliver Twist, la
pequeiia Dorrit y el avaro sin corazén, Ebenezer Scrooge.

Antes de ponerse a escribir trabajé como recadero-pasante
en un bufete de abogados y después como taquigrafo
judicial, experiencias que le sirvieron para escribir su
primera novela y obra magna, Los papeles postumos del
Club Picwich. Trabajador incansable cre6 cientos de
personajes sacados de los bajos fondos de la miseria. En
Dickens se daba una voluntad decidida de critica de las
desigualdades sociales a la vez que una sincera defensa de
los pobres y marginados de la sociedad. En toda su obra es
evidente la hostilidad del escritor hacia los poderosos e
indiferentes a la miseria de la gente.
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Dickens fue testigo de los efectos adversos de la Revolucion
Industrial britanica, con la explotacion inmisericorde de la
clase trabajadora, incluidos los nifios desde su mas tierna
infancia. El mismo sufri6 en carne propia el oprobio del
trabajo, pues con doce anos estuvo empleado en una fabrica
pegando etiquetas en botes de betin cuando su padre, un
oficinista que trabaj6 para la marina britanica, fue
encarcelado por deudas. En esos anos duros de su infancia,
Charles Dickens forj6 algunas de sus cualidades: su
asombrosa capacidad de trabajo, su constancia, sus agudas
dotes de observacion y su determinacion para salir adelante.
Fue testigo de las condiciones insalubres en las ciudades
donde se hacinaban miles de familias; de las devastadoras
instituciones sociales como los workhouses («asilos para
pobres»); las instituciones escolares donde se despellejaba a
azotes a los ninos; de la miseria; de los laberintos legales; de
la injusticia; de la dureza de las prisiones; de la explotacion
de los campesinos hambrientos que acudian a las ciudades a
trabajar en industrias donde imperaba la injusticia al no
existir leyes que la frenaran. Dickens fue testigo y juez de
una época terrible. Su famosa novela Oliver Twist se
convirti6 en la primera obra literaria de critica social
dirigida directamente al problema de la pobreza, la miseria
y la injusticia en el Londres del momento. «Sus
descripciones del miserable Londres  victoriano
desenmascararon las ilusiones burguesas» (Britta Giirke).

Los idedlogos de la nueva derecha alegan que la descripcion
que Dickens hace de los tiempos y las pésimas condiciones
de vida de sus personajes no se ajustan a la realidad, sino
que son meros recursos retoricos efectistas del escritor para
cautivar la emocién de los lectores. Consideran que no se
pueden usar las novelas de Dickens como fuentes fiables de
la situacion de explotacién e injusticia en los dias de la
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Revolucion Industrial en Inglaterra, pues para ellos es
dogma incontrovertible que alli donde el capitalismo impera
se crean riquezas y se eleva el nivel de vida de los obreros.
De lo primero no hay duda: el capitalismo crea riqueza, el
problema esta en como se redistribuye cuando no hay una
instancia igual o superior que le obligue a ello.

La miseria ha acompanado siempre a la humanidad que vive
y suspira «en este valle de lagrimas», como decia aquella
oracidon que nos enseiiaron de nifios. Antes de la primero
Revolucion Industrial la economia estaba sometida a crisis
periddicas de subsistencias provocadas por una serie de
factores: estructura feudal o tardo-feudal de la propiedad de
la tierra; nulidad o atraso de provisiones tecnologicas; bajos
rendimientos conjugados con la meteorologia adversa; a lo
que hay que sumar las crisis recurrentes provocadas por las
epidemias y las guerras, con las consiguientes malas
cosechas, subida de precios, hambre y mortalidades
catastroficas. Cada una de esas crisis generaban mucho
sufrimiento y situaciones de intensa calamidad y muerte.
Pero en el Antiguo Régimen existian mecanismos que
intentaban mitigar estos efectos, aunque con resultados
desiguales, y que funcionaban a través del control
economico de los Estados: acumulacién de granos, tasas en
los precios, ordenanzas de todo tipo, y la labor asistencial de
las Iglesias y la cobertura gremial. Todo esto sufri6 un duro
embate con la llegada del Estado liberaly la filosofia
contraria a la intervencién entre el capital y el trabajo, unido
al desmantelamiento de las instituciones de caridad
eclesiastica.

Las condiciones laborales fabriles se tornaron durisimas:
bajos salarios, nula cobertura ante los riesgos derivados de
la vida o del mercado laboral. Eso fue acompafiado por unas
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condiciones de vida completamente insufribles: viviendas
insalubres, escasa y nada variada alimentacion, aumento del
alcoholismo, sin olvidar la explotacion de los nifios y de la
mujer.

La creciente industria y la falta de mano de obra dieron
origen al lado mas desagradable de esta industrializacion: la
explotacion infantil. Ellos fueron los que recibieron la peor
parte de esta época de desarrollo, tal vez porque eran las
personas mas fragiles. Para los propietarios, los nifios eran
una ganga; tenian cuerpos jovenes, mas eficientes y menos
propensos a cansarse, y nunca se quejaban.

«Los nifos, incluso los mas pequefios, eran obligados a
trabajar mas de diez horas diarias en pésimas condiciones.
No habia ningtn tipo de seguridad, por lo que los accidentes
eran frecuentes y muchas veces causaban problemas en la
salud de los nifios e incluso su muerte o pérdida de algin
miembro. Por si fuera poco, habia vigilantes para controlar
el comportamiento de los nifios, y mas les valia hacerlo bien,
porque si no, eran cruelmente castigados».[5]

Otro aspecto preocupante de la Revoluciéon Industrial fue la
explotacion de las mujeres trabajadoras.

El trabajo de las mujeres se clasificaba en cuatro categorias
principales: en primer lugar, todos los aspectos del trabajo
doméstico y del hogar; en segundo lugar, el cuidado y la
formacion de los nifos; en tercer lugar, la distribucion y
venta al por menor de alimentos y otros articulos de
consumo habitual; y, finalmente, habilidades especificas en
manufactura.  Estas  habilidades especificas eran
relativamente pocas: principalmente la costura en sus
diversas formas. Este tipo de hechos pueden dar lugar a
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pensar que para algunos trabajos, que no requerian fuerza
fisica, las mujeres eran quienes predominaban; pero eso no
significa que sus condiciones fueran mejores. «La mayoria
de las mujeres que trabajaban eran madres, esposas o hijas
de trabajadores manuales para quienes la division sexual del
trabajo, los bajos salarios y las condiciones de explotacion
constituian la norma en el mercado laboral victoriano».[6]

De modo que, en respuesta a los negacionistas del lado
perverso del crecimiento econdémico del -capitalismo,
podemos responder con la siguiente cita, que tiene en
cuenta el hecho paradéjico de la creacién de riquezas con el
aumento de miseria.

«Los nuevos adelantos tecnolégicos generaban un
vertiginoso aumento de la riqueza, nunca visto en toda la
historia de la humanidad, pero, en contraposicién,
aumentaba el nimero de personas que caian en una
situaciéon que rozaba la indigencia, a pesar de ser ellos los
que creaban dicha riqueza. Pero, ademas, se daba la
circunstancia ~de  que, precisamente por las
transformaciones productivas las crisis ya no eran de
subsistencia, sino de superproduccion, es decir, ya no se
padecia carencia de alimentos y, ademas, habia
significativos avances médicos, pero los trabajadores no
podian acceder ni a unos ni a otros».[7]

Antes de pasar a nuestro siguiente punto, conviene anadir
una nota sobre la relacion de Dickens con el cristianismo. A
juzgar por sus escritos, es evidente que Dickens no fue un
autor religioso, sino todo lo contrario, algunas de sus
novelas satirizan sin piedad a los cristianos. No fue un
novelista religioso, aunque vivi6 en una época de novelas
religiosas. Hay un evidente rechazo del cristianismo que él
descalifica como la religion de fanaticos e hipocritas.
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Aunque nominalmente fue miembro de la Iglesia de
Inglaterra, y bautiz6 en ella a todos sus hijos, e incluso
asistiendo con frecuencia a los servicios religiosos de la
misma, lo cierto es «en ningin lugar de sus novelas articula
Dickens un credo personal»;[8] aunque el critico literario
Juan Diego Caicedo, diga Dickens queria cristianizar el
mundo con sus novelas, mostrando la necesidad de
compasion y amor a los pobres.[9]

Durante un tiempo Dickens sinti6 una fuerte simpatia por
los unitarios (negacion de la Trinidad), y frecuenté sus
cultos atraido por sus predicadores, aunque los altimos anos
de su vida asisti6 a los cultos dominicales anglicanos. Muy
britdnico en esto, Dickens sinti6 poco interés por la
teologica o cuestiones doctrinales, su fe era ante todo
practica. Creia apasionadamente que la tarea de la Iglesia y
de sus miembros, era vivir el ejemplo de Cristo. Este fue
especialmente el caso con respecto a la justicia social y la
dificil situacién de los pobres. «El cristianismo no se trataba
de una observancia religiosa ritual o formal, sino una
cuestion de conciencia individual y actitud del corazon, que
se manifestaba en acciones mas que en palabras».[10]

En lo personal, sentia una gran reverencia por el Nuevo
Testamento, que ley6 con frecuencia como la tnica guia
infalible de su vida. Cuando su hijo Henry (Harry) dejé su
casa para ir a la Universidad de Cambridge, Dickens le
escribié: «A medida que tus hermanos se han ido uno por
uno, les he escrito a cada uno de ellos lo que ahora voy a
escribir para ti. Les insto con mucha fuerza y afecto el valor
inestimable del Nuevo Testamento y el estudio de ese libro
como la Unica guia infalible en la vida. Respetando
profundamente e inclinandose ante el caracter de Nuestro
Salvador, no se puede equivocar mucho y siempre se
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conservard en el corazon un verdadero espiritu de
veneracion y humildad».

Dos meses después, escribié una carta similar a su hijo
menor, Edward, que estaba emigrando a Australia: «Puse
un Nuevo Testamento entre sus libros porque es el mejor
libro que jamaés se haya conocido o se conozca en el mundo,
y porque os ensena las mejores lecciones por las que puede
guiarse cualquier criatura humana que intente ser veraz y
fiel al deber».

Es sabido que Dickens escribi6 una vida de Jests, no
pensando en su publicacion, sino en la educaciéon de sus
hijos, a quienes queria ver imitadores de Cristo: «Mis
queridos hijos, estoy muy ansioso de que sepais algo sobre
la historia de Jesucristo. Porque todo el mundo deberia
saber acerca de El. Nunca existi6 nadie que fuera tan bueno,
tan bondadoso, tan gentil y tan compasivo con todas las
personas que hicieron mal, o que estaban enfermas o
miserables de alguna manera como él. Y como él esta ahora
en el Cielo, donde esperamos ir, y encontrarnos todos
después de nuestra muerte, y ser felices siempre juntos,
nunca se puede pensar qué buen lugar es el Cielo, sin saber
quién era y qué El hizo». En este sentido, sus novelas son
una manera de extender el mensaje cristiano en su vertiente
social, caritativo, pues para él, la fe tiene que mostrarse a
través de las obras, el buen cristiano tiene que ser
responsable de los individuos, en especial de los pobres.[11]

Gina Dalfonzo, buena conocedora de la obra de Dickens,
especifica que Dickens ciertamente puede entretener, pero
su legado perdura debido a su poder para remover
conciencias con la humanidad de sus personajes y sus
dificultades. «Si bien podria ser despiadado en su
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caracterizacion de la codicia, la injusticia y la hipocresia
religiosa, una y otra vez brilla la esperanza de redencion. A
pesar de, o quizas debido a sus propios fracasos, Dickens
nunca dejé de explorar los temas del pecado, la culpa, el
arrepentimiento, la redencién y la restauracion que se
encuentran en el evangelio. En algunos pasajes los
elementos cristianos son explicitos, en otros implicitos,
pero, como dijo el propio Dickens, todos reflejan su
comprension y reverencia por el evangelio».[12]

De Dickens se sabe que fue hostilidad hacia las misiones
extranjeras, pero no por enemistad con las misiones sino
mas bien con los ministerios que enviaban fondos y
personal al extranjero mientras ignoraban a los mendigos y
huérfanos que se encontraban fuera de sus propias puertas,
y que las iglesias debian socorrer con la misma urgencia que
a los pobrecitos paganos de Asia o Africa.

Dickens aborrecia las disputas teolégicas, su foco estaba
centrado en Jesus el compasivo, el amante de los pobres, de
los enfermos, de los desvalidos. «Jests era para él en
corazbn del cristianismo. Esto significaba tomarse en serio
la ensenanza de Jesis y comprometerse seriamente en
imitar su ejemplo como distintivo del verdadero
cristiano».[13]

NOTAS

[1] Jean-Alain Lesourd y Claude Gérard, Historia econémica mundial.
Moderna y contemporanea. Vicens Vives, Madrid 1964. Véase Valentin
Vazquez de Prada, Historia econémica mundial. vol. 1. De los origenes a
la revoluciéon industrial (Rialp, Madrid 1961); Francisco Comin, ed.,
Historia econémica mundial, siglos X-XX (Critica, Madrid 2010).

[2] Ronald Max Hartwell, The Industrial Revolution and Economic
Growth. Methuen, Londres 1971.
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COLEGIOS EVANGELICOS
EN LA ACTUALIDAD (2008)

Juan Manuel Quero Moreno*

(Lo que se presenta aqui, tiene una
gran relevancia, en cuanto a las bases y
realidades importantes de los colegios
evangélicos que siguen existiendo en
Espana; no obstante, los datos que se
aportan datan de alrededor del 2008,
cuando el autor de este estudio hizo su
tesis doctoral, del que rescatamos estos
articulos).

Escola Infantil Betania

La Escola Infantil Betania, llamada actualmente «Centro de
Educacion Infantil Betania» tiene sus inicios en el ano 1971.
Actualmente (2006) esta ubicada en la calle Argenteria n.°
73 de Xativa, teniendo su entrada principal por esta calle,
del barrio del Raval. Esta zona actualmente se haya en vias
de expansion.

Sus comienzos parten de la Iglesia Evangélica Bautista de
Xativa, con el proposito inicial de ayudar a las mujeres que
comenzaban su actividad laboral. Con motivo de que sus

*Juan Manuel Quero Moreno es Doctor por la Universidad Complutense de
Madrid (Area de Historia y Antropologia del Instituto Universitario de Ciencias
de las Religiones). Licenciado en «Geografia e Historia» por la UNED.
Especialidad en «Historia de Espafia». Diplomado en Teologia por el Seminario
Teologico UEBE: Alcobendas, Madrid. Es profesor en el departamento de
Teologia Practica y en el de Historia, en la Facultad de Teologia Protestante
UEBE. Es profesor en el Centro Superior de Ensefianza Evangélica (FEREDE).
Profesor invitado en la Facultad Teol6gica Cristiana Reformada.
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hijos estuvieran bien atendidos, la Iglesia de Xativa tiene
esta buena idea, de atender a los nifios que comprendian
una edad entre 6 meses y 6 afos. Ahora se pueden
matricular a los nifios desde 0 meses a los 6 anos. Este
colegio, por tanto, no abarca todos los niveles educacion,
sino los que comprenden la edad citada.

Con motivo de salvaguardar a la Iglesia de problemaéticas
inherentes a lo que significa un proyecto de este tipo, con
sus repercusiones judiciales, fiscales o laborales, se crea en
1991 la cooperativa “Xativa, Guarderia y Ensefianza,
S.C.V.L.”. Esta cooperativa asumiria la titularidad a partir
de 1998.

En los afios 2000 y 2001 se obtendra la autorizacién de la
Conselleria de Educacion para los ciclos de Educacion
Infantil. En el 2004 se ampliara este centro recogiendo el
siguiente programa:

1° ciclo de Educacion Infantil:

3 unidades: nivel 1 ano.
4 unidades: nivel 2 afos.

29 ciclo de Educacion Infantil:

1 unidad: nivel 3 afios.
1 unidad: nivel 4 anos.
1 unidad: nivel 5 anos.[1]

La infraestructura de la escuela es muy amplia, pues esta
emplazada en una parcela de 3.000 m.2 Betania tiene 10
aulas, 7 para el Primer Ciclo y 3 para Segundo. Comprende 2
salas multiuso y comedores. Dedica dos patios para cada
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uno de los ciclos. Ademas tiene una sala de psicomotricidad
y audiovisuales, y otra de logopedia; dos salas de descanso o
dormitorio, y un salon de actos. También tiene otros
servicios de soporte, como despachos, cocina, etc. El
personal educativo implicado en el trabajo de este centro es
de unos 20 profesionales.

Xativa tiene una poblacion de unos 27.000 habitantes,
siendo muy preponderante la actividad agraria. La escuela
Betania suele tener cada curso, un alumnado que esta en
torno a los 200 nifios y nifias. Lo que significa una
destacada influencia social. Las familias tienen una estrecha
relacion con el centro y los profesores, trascendiendo los
horarios lectivos, ya que existen relaciones de amistad que
establecen los propios ninos de la escuela.

El estatus social de los padres de los nifios matriculados es
muy diverso. Por situacién de estudios y ocupacion tienen a
sus hijos matriculados tanto licenciados como obreros de
diferentes profesiones. Los comentarios que recoge esta
escuela acerca del nivel de satisfaccion existente en los
padres, habla de un grado bastante alto.

El pastor de la Iglesia que respalda esta Escuela, comenta
como este Centro en ningin momento tiene la intenciéon de
adoctrinar, pues lo importante para ellos es la transmision
de valores universales. Se trata no solamente de ensenar en
el ambito informativo, sino también en el formativo.[2]

El trabajo con los nifios permite también tener un servicio
con las familias, conociendo la disfuncionalidad o
funcionalidad de las mismas para implementar programas
que puedan ser utiles también para los padres, de manera
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que los hijos puedan tener en el hogar la ayuda mas
adecuada para ellos.

Dentro de sus objetivos generales se expone el siguiente
proposito: «Fomentar que todos los miembros que
componen la comunidad escolar (profesores, padres,
trabajadores no docentes y alumnos) trabajen y convivan de
forma armoniosa para que el Proyecto Educativo sea
viable».[3]

Colegio Evangelista de Pamplona

Uno de los tltimos colegios evangélico que se abierto en la
actualidad se ubica en Pamplona (Irufia en vaco). Se ubica
en una zona conocida como la loma de Santa Lucia, donde
antiguamente se encontraba el viejo poblado. La iniciativa
para abrirlo se debi6 al pastor Luis Nasarre y su esposa, M2
Carmen Sotés, actual directora del colegio.

Es el segundo colegio que es totalmente privado en la
Comunidad Foral. La prensa de la zona se hace eco de su
inauguracién, indicando que es el colegio que ademas tiene
sus tarifas méas bajas: 55 € por matricula y 60 € mensuales.
Ademas se resalta, que a pesar de ser un colegio evangélico,
alli no se ensena religion, sino un estilo de vida.[4]

Este se abrio el 9 de septiembre de 2013, con el nombre de
«Colegio Evangelista». Es interesante, y un tanto peculiar,
lo que tiene que ver con el nombre del mismo, «Colegio
Evangelista de Pamplona». Muchos de los medios de
comunicacion de Espaia, suelen llamar a los evangélicos,
evangelistas de forma erronea. Desde diferentes medios se
ha hecho una mala pedagogia en este sentido, pues
socialmente es asi como se suele dar a conocer a los
protestantes o evangélicos.
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Es por ello, que cuando en mi investigacion vi este nombre,
pensé que era un error, o una palabra introducida --como
suele ser comun--, por algin medio de comunicacion o
institucién social, pero no fue el caso. El nombre es correcto,
y se llam6 asi con toda la intenci6on. El motivo era
precisamente no confundir mas con otro nombre, ya que en
el entorno donde se abri6 el colegio, los evangélicos son
conocidos como evangelistas.[5]

Como respaldo de este colegio se cre6 la Asociacion
Cristiana de Recursos Educativos Nueva Generacion
(ACRE). Esta se forma por Iglesia Bautista como miembro
fundador, por algunos socios de la misma, y otros miembros
de ACRE.

Como en otros casos, este seria un proyecto dentro de un
marco de obra social, en el que la Iglesia Bautista (adherida
a la UEBE) y el liderazgo que impulsaria este colegio ya
estaba inmerso desde hacia unos 30 anos. Segun la
directora uno de los motivos que les movié a abrir este
colegio fue la preocupacion por el ambiente reinante en
tantos colegios e institutos, donde preponderaba la falta de
respeto, asi como el abandono de valores cristianos, ademas
de una falta de autoridad que ayudase a corregir esta
situacion.

Seria en el 2011 cuando se iniciarian los tramites que el dia 9
de septiembre de 2013 culminarian en la autorizaciéon para
impartir los cursos 1° y 2° de Primaria. La idea seria ir
anadiendo, un curso nuevo por afo. Este logro fue
alcanzado después de superar diferentes escollos. La
dificultad mayor seria la de tener padres interesados para
matricular a sus hijos. La mayoria de los nifios no tenian
audn los 6 afios, por lo que se intent6 sin éxito, comenzar con
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cursos infantiles, pero la autorizaciéon no se daria, ya que se
entendia no era tan necesario, por no ser de escolarizacion
obligatoria esta franja de edad.

A fecha de septiembre de 2015 se tiene en el colegio una
ludoteca para ninos de 3 a 6 nifos. El colegio Evangelista ya
esta impartiendo clases hasta 4° de Primaria, incluido este
ultimo curso. Para atender este colegio evangélico se cuenta
con un claustro de 4 maestros que trabaja, que trabaja de
forma voluntaria, sin ser remunerados econdmicamente, asi
como la ludoteca, que también es asistida por voluntarios.
El propésito es de llegar a completar todo el ciclo hasta
Bachiller.

El ideario de este colegio, es evidente, que tendria que estar
basado en los principios evangélicos, y efectivamente es asi.
Su directora comunica que el ideario en este sentido esta
basado en:

[...] los principios y valores del Evangelio ensenados desde
el ejemplo de vida de cada hijo de Dios que sirve alli [...]
Desde esta gratitud servimos a Dios trabajando desde los
principios de la educacion: Amor, concretado en la asuncion
del compromiso con la formaciéon intelectual, espiritual y
moral del alumno, la correccion desde un ambiente de
aceptacion. La obediencia como principio protector por
excelencia, indispensable para crear un ambiente preventivo
y sano que garantice el complimiento de los objetivos
marcados. El respeto como la forma mas excelente de
transmitir aceptacion aportar dignidad y favorecer las
relaciones. [6]

En este caso, volvemos a recoger lo que ha sido un sentir
muy constante en la pedagogia protestante. Una ensenanza
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y un aprendizaje transversal, donde el pragmatismo es una
parte esencial como recurso natural y docente. En cualquier
asignatura se pueden aprender los principios y los valores
que tienen que ver con la integridad, el perdén, la humildad,
asi como el uso adecuado de las palabras; ya que se pueden
transmitir los conocimientos desde una perspectiva biblica
que se manifiesta, en lo que M2 Carmen Sotés llama el
«Evangelio viviente».[77] Tanto es asi, que en este colegio
existe también una caracteristica, y es que todas las clases
comienzan sin excepcién con un tiempo de alabanza.
Ademés también se ofrece una hora de tutoria a la semana,
donde también se ensefa el Evangelio desde la perspectiva
transformadora del mismo.

NOTAS

[1] SB. (X4tiva, Valencia). «Proyecto Educativo del Centro “Betania”».
Documento mecanografiado, y cedido por gentileza de su director en el
aflo 2009, Joaquin Marqués.

[2] Juan Manuel Quero Moreno. «Entrevista realizada a Elias
Nofuentes, pastor de la Iglesia Evangélica Bautista de Xativa». La
Manga del Mar Menor, Cartagena, 6 de noviembre de 2005.

[3] «Proyecto Educativo del Centro “Betania”». Ob. cit.

[4] Maria Olazaran. «Siete escolares estrenan el primer colegio privado
evangelista de Navarra». Noticias de Navarra. 27 de septiembre de
2013. [En linea]. Disponible en:
<http://m.noticiasdenavarra.com/2013/09/27/sociedad /navarra/siete-
escolares-estrenan-el-primer-colegio-privado-evangelista-de-navarra>
[Consultada el 5 de julio de 2015].

«Educacion autoriza la apertura de un colegio Evangelista en Santa
Lucia». Pamplona Actual. 26 septiembre, 2013. [En linea]. Disponible
en: < http://pamplonaactual.com/educacion-autoriza-la-apertura-de-
un-colegio-evangelista-en-santa-lucia/> [Consultada el 5 de julio de
2015].

[5] Cf. M2 Carmen Sotés. «Encuesta respondida por la directora del
Colegio Evangelista de Pamplona». Archivo personal Juan Manuel
Quero. Malaga, 15 de septiembre de 2015.

[6] Ibidem
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LA IGLESIA CATOLICA
EN LA ACTUALIDAD (II)

Francisco Gonzalez de Posada*

7. Acerca del dualismo, en forma
de polarizacion extremista

La inteleccion del pensamiento de
Francisco, que se desarrollara en
proxima ocasidon, exige un repaso,
aunque sea breve, pero en todo caso
suficiente, de la tradicion dualista del
pensamiento, que constituira una de las
claves para el andlisis de los textos
pontificios de Francisco, ante la dualidad
béasica -o doble polaridad- que se presenta en la actualidad
de la Iglesia catolica con caracteristicas extremas.

A
\i\\\\

ALAARARY

El dualismo, en expresion elemental, refiere a una doctrina
en la que se consideran dos principios antagoénicos. Por
ejemplo: alma y cuerpo (elementos referenciales de Platon)
en cuya linea estarian las mas recientes de mente-cuerpo
(Descartes: mente ‘no extensa y pensante’; cuerpo ‘extensa y
no pensante’), y de soma-psique, o los actuales de cerebro-
mente. En Aristételes pueden observarse: macho-hembra,
luz-oscuridad, par-impar. Con un caracter mas general los
principios antagoénicos histéricamente mas referidos han
sido el bien y el mal. Las concepciones dualistas han

* Francisco Gonzalez de Posada, es Doctor Ingeniero de Caminos,
Canales y Puertos (1966), Doctor en Teologia (2013), Doctor en Filosofia
(2015), Doctor en Sociologia (2018). Doctor en Filologia (2019) Fue
Rector Magnifico de la Universidad de Santander (1984-86). Académico
de ntimero, honor y correspondiente de diversas Academias.
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constituido una constante a lo largo de la historia, un
pensamiento omnipresente, de modo que, tanto en la
historia de la filosofia como en la de las religiones, ha sido
un problema interminable en la biisqueda de respuestas.
Nos gusta distinguir entre la doctrina dualista y el
pensamiento binario o modo de actuar respectivamente en
la conducta y el pensamiento, funcion de proceso del
cerebro (éste fruto de la evolucion), de modo que el
pensamiento binario organiza el mundo en términos
antitéticos, como manifestaciéon de la tendencia tradicional a
organizar la realidad en clave binaria. Ambas perspectivas
confluyen en el problema que estamos analizando de la
situacion actual de la Iglesia catolica en tiempos de
Francisco. Y en la presencia de las dos teologias extremas
vivas en el catolicismo, el pensamiento de Francisco hara,
por elevacion, una especie de sintesis, como veremos, a la
luz de la posicion que ocupa, o mejor que debe ocupar, el
Evangelio.

El movimiento teolégico conservador se presenta como
seguidor del politico, sin autonomia propia, en acuerdo con
la historia, que muestra una vez mas el destino de las
teologias politicas. El énfasis de la identidad cristiano-
occidental se centra en modo antiislamista, en el dualismo
maniqueo de buenos y malos, tras el 1 de septiembre de
2001 con el atentado a las Torres Gemelas, que se une al
fervoroso deseo de acabar con la legalidad del aborto
restaurando la moral tradicional sobre cuestiones de ética
sexual, familiar y matrimonial e identidad sexual, asi como
sobre la inmigracion y la libertad religiosa. Todo esto bajo el
proyecto neoconservador de un orden mundial
liberal global bajo el dominio hegemdnico
americano.[1] La perspectiva de Francisco en este
punto abarca un espectro notablemente mas amplio.
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En la esfera teologica se detecta que los teoconservadores
convertidos en teopopulistas se manifiestan mas
intensamente como tradicionalistas antimodernos y
anticonciliares, en un teomaniqueismo contemporaneo.

La presidencia de Barack Obama (2009-2017) ofreci6 una
amplia sintonia con la doctrina social de la Iglesia. Y
Francisco, de hecho, se presenta como la tnica
autoridad mundial que se opone a la situacion de
polarizacion, a sus conflictos y, directamente, a los
poderosos. Para Francisco, el problema al que pretende
enfrentarse es considerando que no se trata de adversarios
sino de opuestos, en modo de tesis y antitesis que pretende
llevara la unificaciéon. Aqui radicara su victoria o su fracaso.
La tension entre tradicionalismo y progresismo ha
alcanzado cotas extremas. La teoria de laconfrontacion
conductora a la sintesis, opuesta a la dialéctica de amigo-
enemigo, sera la actitud intelectual, espiritual y vital de
Francisco, que marcara el camino hacia un futuro mejor
mediante sus documentos pontificios, impregnados de
fecundos pensamientos ‘sociales’, cuyo andlisis y critica
constituirdn la Tercera Parte de esta tesis: Evangelii
gaudium, Laudato si’,Fratelli tutti y Laudate Deum. El
papa actual se ha situado mas alla de la dialéctica de la
polarizacion presente, lo que explica el rechazo a que esta
sometido. Francisco mira al mundo, y a los creyentes, desde
el Evangelio, primando la dimension misionera sobre
la radicalidad de los principios y anteponiendo el
dialogo a la dialéctica.

Otras manifestaciones dualistas que podrian considerarse
serian las asociadas a fe-historia, al escolastico natural-
sobrenatural, gracia-naturaleza, pero en la vision del
catocapitalismo domina el monismo teolégico-politico
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fuertemente enraizado que lo caracteriza, de modo que lo
conduce a una aceptacion acritica y total del sistema
americano, politico y econdémico, y el cristianismo se
convertia en la legitimacion del orden existente, en una
perfecta reconciliacion entre capitalismo y
catolicismo.

A modo de avance de la Tercera Parte: Francisco hace sus
proposiciones de doctrina social de la Iglesia, sin duda,
frente al catocapitalismo, pero, como comprobaremos
finalmente, se trata de ‘Reforma’, de reformas, profundas y
relevantes, pero no de ‘Revolucion’, si de una intensa agenda
ética en perspectiva mundial actual.

8. La doctrina de las ‘consecuencias involuntarias’

Una cuestion que se plantea con caracteres de
sobreestimacion es la relativa a la separacion del sistema, en
este caso el capitalismo liberal, de las consecuencias que se
derivan del mismo. Asi se pretende separar las intenciones
personales de los responsables del sistema de las
consecuencias generadas por éste, que ha dado lugar a la
denominada doctrina de las ‘consecuencias
involuntarias’, que presta atencién a los ultimos efectos
sociales (desigualdades crecientes, pobreza, paro, exclusion)
de las acciones, al margen de las intenciones éticas de los
individuos. Novak sitia la estructura (en su caso
‘capitalista’) de las actividades econémicas y no la accion de
los hombres como sujeto de las mutaciones historicas que
favorecen el progreso social. Realiza asi una metamorfosis
del catolicismo, que hace que el capitalismo ‘democratico’,
fruto del espiritu burgués, se presente como
‘catocapitalismo’, representando “la formula de Ila
secularizacion del cristianismo americano de los afos
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90”,[2] con lo que se idealiza el modelo capitalista como el
mejor de los mundos posibles, en una visién de supuesto
puro realismo. Con esta perspectiva, en el mundo catolico
norteamericano, la aceptacion del modelo se hace decisiva
para el abandono de la doctrina social de la Iglesia. La
solidaridad no se encarna en la caridad, sino que el
mecanismo del sistema y el progreso técnico
aseguran el bienestar general. De esta manera se
justifica racionalmente el mal (posible, pero real de hecho)
en funciéon del bien (asi asumido como real). La
reconciliacion de catolicismo con capitalismo, sin
distancia critica, se convierte en la tesis predominante del
conservadurismo catolico. La radicalizacion de los conflictos
raciales, del feminismo y de la cuestion homosexual reducen
la posicion reformadora e impulsan hacia la derecha a los
catblicos norteamericanos. Y de aqui surge una critica libre
contra el magisterio social de la Iglesia que se interpreta
como que no ha entendido la revolucion -capitalista
democratico-liberal. Otra consecuencia, en el ambito
sociopolitico, es la informal reconciliacion del catolicismo
con el protestantismo en la esfera econdémico-politica,
totalmente al margen de lo que podria suponerse un
ecumenismo cristiano en el plano religioso. Este modelo
estadounidense, de acuerdo tedrico entre
catolicismo y capitalismo, se impone en el catolicismo
occidental a finales del siglo XX, y acaba considerandose
como una alianza entre el capitalismo y la Iglesia.

En ese contexto ve la luz la enciclica Centesimus annus de
Juan Pablo II en 1991, tras el fin del comunismo soviético,
como celebracion del centenario de la Rerum novarum de
Leo6n XIII, en la que reflexiona sobre el mundo tras la caida
del muro de Berlin. En ella se lee: “La crisis del marxismo
no elimina en el mundo las situaciones de injusticia y de
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opresion existentes de las que se alimentaba el marxismo
mismo, instrumentalizandolas”.[3] Se insiste en los
principios de subsidiariedad y de solidaridad [4], asi como
que “La Iglesia ensefia que la propiedad de los bienes no es
un derecho absoluto”[5] y “conllevan el riesgo de una
‘idolatria’ del mercado, que ignora la existencia de bienes
que, por su naturaleza, no son ni pueden ser simples
mercancias’[6], y aun mas: “queda mostrado cuan
inaceptable es la afirmacion de que la derrota del socialismo
deja al capitalismo como dnico modelo de organizacion
economica”.[7] En sintesis, la salvaguardia de los bienes
colectivos y del bienestar general, del bien comuin, no puede
estar asegurada exclusivamente por los mecanismos del
mercado.

No obstante, “los Catholic Neoconservatice se apropiaron
de la Centesimus annus convirtiéndola en el manifiesto del
catocapitalismo de los EEUU de los anos 9o0. Un texto
fuertemente critico para con el neocapitalismo se convierte
en un manual apologético del mismo”.[8] La interpretan
como de respaldo absoluto a la economia de mercado, de
modo que la teologia econdémica de Novak, en su reaccion
adialéctica a la teologia de la revolucion, conduce a la
aceptacion plena de lo que existe.[9]

Juan Pablo II en la exhortaciéon apostolica Ecclesia in
America, 1999, escribiria: “Cada vez mas, en muchos paises
americanos impera un sistema conocido como
‘neoliberalismo’; sistema que haciendo referencia a una
concepcion economicista del hombre, considera las
ganancias y las leyes del mercado como parametros
absolutos en detrimento de la dignidad y del
respeto de las personas y los pueblos. Dicho sistema
se ha convertido, a veces, en una justificacion ideolbgica de
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algunas actitudes y modos de obrar en el campo social y
politico, que causan la marginacién de los mas débiles. De
hecho, los pobres son cada vez mas numerosos, victimas de
determinadas politicas y de estructuras frecuentemente
injustas”.[10]

9. Unas consideraciones especificas de interés
relevante

Primera. En torno a la libertad religiosa. Habiamos
sefialado en un punto anterior que quizds el logro mas
significativo del Concilio Vaticano II, en la relacion Iglesia-
Mundo, fuera la manifestacion inequivoca de la libertad
religiosa como principio fundamental.

En la etapa de Francisco dominan en la sociedad occidental:
1) la idea de privatizacion de la religion, en tanto que esta, se
dice, pertenece al ambito privado; y 2) el hecho
sociologico de la secularizacion del mundo. Asi se
manifiesta en el tiempo presente un dualismo secularizador
entre fe privada y esfera publica. Este ‘acontecimiento
historico’, en el plano tedrico teologico, invita a reconsiderar
la distincion ‘revolucionaria’ de Jesus entre ‘Dios y el César’
-supuestamente Iglesia y Estado- y a su luz el anélisis y
critica, entre otros, de los hechos socio-religiosos asociados
al Edicto de Tesal6nica, afio 380, legitimador de la religion
catolica como unica del Imperio romano, asi como las
guerras de religion catolicismo-protestantismo de los siglos
XVI y XVII que ensangrentaron Europa.[11]

Segunda. En torno al poder de la Iglesia. El panorama
descrito no permite considerar a la Iglesia cat6lica como un
poder mundial ni siquiera como pequena ‘potencia’.
Ciertamente, lo habia sido, pero ha ido disminuyendo su
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importancia de tal manera que en la actualidad es
insignificante. Si bien, en esta perspectiva sociopolitica, la
linea realista es la descrita, no debe olvidarse que la Iglesia
ha seguido disfrutando de un importante papel en su
relacion con la sociedad por su doctrina -el Evangelio- y por
sus obras misioneras, educativas y de caridad esparcidas por
todo el mundo.

Las religiones han pretendido siempre el poder. La
separacion religion-politica ha retrocedido en el mundo
musulman y parciamente en Occidente, donde han sido
significativos los papeles desempefiados por sectores
‘evangélicos’ del protestantismo en los casos de Trump en
EE UU y Bolsonaro en Brasil.

A nuestros efectos, el sumo pontifice, expresion actual del
clasico bajo medieval ‘Pontifice maximo’, es, sin duda, una
autoridad internacional en el plano moral, respetada por el
papel que desempefia, basado en la historia bimilenaria de
la Iglesia.

Tercera. Crisis en la Iglesia ortodoxa. A caballo entre
las dos consideraciones anteriores, acerca de la libertad
religiosa y el poder de la Iglesia, ha surgido en la actualidad
un nuevo cisma, ahora en el interior de la Iglesia ortodoxa.
A Vladimir Putin, una vez que habia sido devuelta a Rusia,
en tiempos del derrumbamiento del comunismo, su religion
cristiana ortodoxa rusa, se le une el patriarca de Mosc1,
Kiril I, en sus aspiraciones imperiales y su cruzada
conservadora para la invasion de Ucrania, que considera
una guerra civil para la que bendice a los suyos y a sus
armas. El mensaje que transmiten ambos se orienta en la
pretension de defender la civilizacion ortodoxa de la
corrupcién occidental, salvando almas de la supuesta
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degradacion occidental. Ucrania, tras la anexion por Rusia
de Crimea y de las provincias del este, logro el estatus de
una nueva ‘iglesia ortodoxa ucraniana’, en diciembre de
2018, constituyéndose en autocéfala, nacionalista como
todas las existentes en la ortodoxia, rompiendo su
integracion en el patriarcado de Moscu.

10. Enumeracion sintética de problemas actuales de
la Iglesia catodlica

A modo de resumen de los problemas que enfrenta la Iglesia
catolica, en perspectiva social referida al mundo actual y a
partir de mediados del siglo XX, puede formularse la
siguiente relacion.

1. En el ambito de la fe social ha disminuido notablemente
el conocimiento cultural de la doctrina evangélica y, en
general, biblica. La situacion puede representarse por unos
sacerdotes que no saben bien qué son, unos creyentes que
no saben lo que tienen que creer y unos teo6logos
deambulando entre la tradiciéon y las dificultades que les
ofrece el presente para su reflexion, en tension con la
dinamicidad inherente a toda realidad.

2. En este marco la informacién y el conocimiento sobre la
religion han disminuido notablemente, mostrandose en
retirada progresivamente de los planes de estudio de todos
los niveles de formacion, bajo el lema ‘No a la religion’.

3. La religion se transfiere al ambito de lo privado, de modo
que se tolera la fe como forma subjetiva de la religion.
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4. A medida que transcurre el tiempo se aprecia menor
interés de los sociologicamente cristianos en ser testigos de
su fe catolica.

5. Como manifestaciones concretas, en perspectiva dualista
causas-consecuencias con lo senalado, pueden estimarse: a)
pérdida progresiva de creyentes; b) disminucion de
vocaciones en los seminarios, muchos de los cuales ven
clausurada su actividad; c¢) vaciamiento de las o6rdenes
religiosas, de manera que para aquellas dedicadas a la
ensenanza, en muchos de sus colegios mantienen la
propiedad, pero son escasos los miembros religiosos del
correspondiente claustro.

6. El ambito principal de la vida social es el de las
innovaciones técnicas y la economia. Y en este contexto ha
de presentar la Iglesia su mensaje.

7. Ad intra se constata un exceso de institucionalizacion y
de creciente jerarquizacion. En este marco puede situarse la
‘rebeldia’ de algunas diocesis y conferencias episcopales.
Analogamente, la ausencia de laicos en el gobierno y
administracion eclesial, de manera que se identifica Iglesia
con Jerarquia.

8. Las solicitudes, entre otras, relativas al fin del celibato
obligatorio, al acceso de las mujeres al sacerdocio y
episcopado en plano de igualdad y al reconocimiento del
derecho de los homosexuales y de los divorciados a recibir el
sacramento del matrimonio.

9. Tensiones, internas y de enfrentamiento con los poderes
por las leyes aprobadas y en proceso, sin facil acuerdo,
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acerca de los temas relacionados con el aborto voluntario, la
eutanasia y los distintos aspectos de la identidad sexual.

10. Socialmente: la pederastia, los abusos sexuales a
menores, en los papeles de ejecutores, asi como los obispos
o superiores de oOrdenes religiosas en tanto que
encubridores.

11. Y de manera harto significativa la reduccién del namero
de creyentes en tanto que miembros de la Iglesia. En
general, la clasica sociedad cristiana estd disminuyendo
numéricamente, pero, sobre todo, su influencia social se
reduce de forma radical, en un proceso de paulatina
descristianizacion.

12. Creciente pérdida de credibilidad en el marco del
proceso de decadencia social.

13. Quizas, aunque de manera soterrada, la sociedad
occidental, aceptablemente culta, no comprenda Ia
multiplicidad de confesiones, divisiones, en el cristianismo,
que se pone de manifiesto en sus fundamentos teologicos,
en sus variadas organizaciones, en sus liturgias y en sus
actitudes ante el mundo.

11. Desafios de la Iglesia en el presente

A nuestro juicio cobran especial valor los siguientes
desafios.

Primero, y sobre todos los demas, como desafio prioritario,
es el de la unidad formal de la Cristiandad. Necesidad
imperiosa de auténtica ‘puesta en marcha’ de un proceso,
que sin duda sera dificil y lento, de auténtica btisqueda de
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unidad. Hay que asumir riesgos, pero, ante todo, centrar la
atencion y las acciones pertinentes bajo el deseo de Jests,
hecho principio fundamental, de la unidad: “[...] para que
todos sean uno; como tu, Padre, estds en mi y yo en ti, para
que también ellos sean uno en nosotros, y el mundo crea
que td me has enviado. Yo les he dado la gloria que td me
diste, a fin de que sean uno, como nosotros somos uno. Yo
en ellos, y ti en mi, para que sean consumados en la
unidad” (Juan 17,21—23).[12]

Segundo. Adecuada actualizacion en la transmision del
mensaje evangélico, tal que, asumiendo la dinamicidad de la
realidad social, sea inteligible por el mundo presente, Yy,
consecuentemente, respetado y, en su caso, asumido. En la
perspectiva geopolitica que priorizamos debe difundirse que
el Evangelio es doctrina, pero también vida; que el
fundamento de la trilogia “libertad, igualdad,
fraternidad” es cristiano, aunque la Iglesia, en la
Ilustracion, identificada con el entonces ‘antiguo régimen’,
cometiera el gravisimo error de interpretarlo como
contrario. En esta linea debe difundirse que la base de los
considerados ‘derechos fundamentales’ son propiamente
principios cristianos.

Tercero. Compromiso con la fraternidad humana en pro
de la justicia social y con ejercicio subsidiario de la caridad,
constituyéndose, mas aun, en lugar de defensa y acogida de
los pobres, marginados y excluidos. En este aserto se sittia la
Doctrina Social de la Iglesia.

Cuarto. Adquisicion de conciencia, y consecuente
transmision, de que el mensaje evangélico, en panoramica
social, esta pleno de utopia en un mundo mejor, de camino
hacia él, y de esperanza en su logro. En la Segunda Parte,
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dedicada a las utopias, veremos el signo positivo de estas y
concluiremos con ellas la Tercera Parte dedicada al
magisterio de Francisco.

12. Francisco ante el problema de los abusos
sexuales en la Iglesia

Conviene dedicar expresamente un punto a este peculiar
problema por la trascendencia social y amplia repercusion
que ha tenido en las tltimas décadas. Y senalar, frente a él,
la valentia de Francisco exigiendo la erradicacién en la
Iglesia de la “Cultura de los abusos sexuales” ante las
actitudes tradicionales de negacion y ocultacién, en
la actualidad aun sumamente resistentes, por las iglesias
nacionales y diocesanas, asi como de las 6rdenes religiosas.
El pontifice actual, en su reciente obra Os ruego en nombre
de Dios[13], 2022, le ha dedicado su ‘Primera peticion’
[14]: “En nombre de Dios pido que se erradique en la
Iglesia la cultura de los abusos”.

He aqui una breve relacion de las ideas basicas que expone
Francisco en su nuevo libro acerca de esta grave cuestion.

1. Peticion de perdon (en la linea comentada de
Benedicto XVI), una vez mas, aunque “Nunca alcanzaran
nuestras palabras de arrepentimiento y consuelo para las
victimas de abusos sexuales por parte de miembros de la
Iglesia. Hemos pecado gravemente: miles de vidas han
sido arruinadas por quienes debian cuidarlas y tutelarlas.
Jamas sera suficiente lo que hagamos para intentar reparar
el dano que hemos causado”.[15]

2. Esta ‘cultura de negacion y ocultacién’ (al modo del
adagio “los trapos sucios se lavan en casa”) sirvi6 de marco
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durante anos para el abuso, el encubrimiento y la
desidia.

3. Compromiso inequivoco de la Iglesia para que
estos crimenes no se encubran y no se enquisten. En
2016 habia establecido que la negligencia en casos de abusos
es causa para la destitucion de obispos.

4. Promocion de una ‘cultura del cuidado’ frente a estos
crimenes, en la que la prevencion adquiere un rol central.
Esta cultura es también evangelizacion.

5. Acompanar y escuchar a las victimas es la piedra
fundamental.

6. Inclusiéon de estos delitos en la linea del enfoque mas
integral que propone el pontifice como “Delitos contra la
vida, la dignidad y la libertad del hombre”.

En la atin més reciente entrevista ofrecida al ABC, publicada
el 18 de diciembre de 2022, en la que anuncia que ha
firmado la renuncia al pontificado en caso de impedimento
médico, el asunto de los abusos sexuales ocupa también
lugar preminente. Senalemos algunas otras notas [16] que
aportan nuevos matices.

1. Aunque hubiera un solo caso, es monstruoso que la
persona que tiene que llevar a Dios te destruya en el camino.
Y sobre esto no hay negociacion posible.

2. Primero la Iglesia los tapaba, luego tuvo la gracia de

ampliar la mirada y de decir ‘no’, hasta las ultimas
consecuencias.
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3. La hermenéutica de antes era esconder todo. Y a la hora
de analizarla colonizacién europea en América, Africa y Asia
senala: “La hermenéutica, para interpretar un hecho
histérico, tiene que ser la de su época, no la actual”.[17]

13. A modo de final de etapa pontificia

El 31 de diciembre de 2022 fallece Benedicto XVI.
Francisco, a sus 86 afios, no presenta buena salud y ya no
tiene un ‘papa emérito’, aunque en perfecto silencio, a su
alrededor. El camino para seguir el ejemplo de su antecesor
queda despejado. En todo caso, no parece que pueda
esperarse ningin nuevo documento pontificio de interés
relevante durante su pontificado y, en consecuencia, puede
estimarse que en esta tesis se concentran los productos de
su pontificado.

La relacion entre Francisco y Benedicto XVI, de respeto
mutuo y de paz formal que ha reinado en el Vaticano, ha
quebrado aparentemente con la muerte del papa emérito,
por la publicacién de Georg Gianswein, secretario personal
de Joseph Ratzinger desde 2003, custodio de los
documentos privados de Benedicto XVI, 12 de enero de
2023, del libro Nientaltro che la verita. La mia vita al
fianco di Benedetto XVI (‘Nada mas que la verdad. Mi vida
junto a Benedicto XVT’), afirmando que pretende responder
a “las calumnias y oscuras maniobras” que trataron ‘en
vano’ de ensombrecer el legado del pontifice. Los
adversarios de Francisco, el sector ultraconservador de la
Iglesia catoélica, sector al que supuestamente parece
pertenecer el arzobispo Ganswein, ha venido utilizando la
figura del papa emérito para desestabilizar a Francisco.[18]
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El libro hizo mucho ruido transitorio, best seller, por su
gran difusion y el interés que le han mostrado los medios,
pero no aporta novedad alguna respecto a lo que hemos
descrito. Se constatan las diferencias en los modos de actuar
de ambos papas y ‘matices’ de juicio teologico, que
conducen al uso ‘partidista’ de los dos papas por las
facciones en liza.

Quedamos a la espera de las novedades que se presenten,
pero como se ha anticipado, puede suponerse que nada
modificaria un apice la doctrina magisterial social del actual
pontifice, que habia quedado completada con la enciclica
Fratelli tutti. Finalmente ha sorprendido el 4 de octubre de
2023 con la exhortaciéon apostoélica Laudate Deumn, a la que
se dedica el capitulo 3.9, documento de interés para el
problema del calentamiento global y por apoyarse en la
ciencia, novedad en los textos pontificios, pero solo
complemento ‘pastoral’ de sus enciclicas sin nuevas
contribuciones doctrinales.

Benedicto XVI renuncié al pontificado, en revolucionaria
decision historica, por los escandalos de los casos de
corrupcion dentro de la Iglesia y la filtracion de documentos
privados suyos por medio de su mayordomo personal. Todo
parece indicar, ante la situacidén presente, que Francisco
adoptard una decision andloga a la de su antecesor
presentando su renuncia y facilitando al cénclave de
cardenales legitimados la eleccion de su sucesor.

NOTAS

[1] Borghesi (2022), p. 39.

[2] Borghesi (2022), p. 68.

[3] Juan Pablo II (1991); Centesimus annus, Cap. 3.
[4] 1bid 15.
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[5] Ibid 30

[6] Ibid 40.

[71 Ibid 35.

[8] Borghesi (2002), p. 86.

[9] Ibid., p. 92.

[10] Juan Pablo II (1999): Ecclesia in America, 56. El uso de negritas es
nuestro.

[11] Problemas que se debatian con fuerza en las clases de la carrera de
Ciencias Sociales, durante el Concilio Vaticano II y afios siguientes, en el
Instituto Social Leon XIII de Madrid donde nos licenciamos.

[12] Lema de la presentacion de la conferencia conmemorativa del
Cuarto Centenario de la canonizacién de san Isidro, Instituto de
Estudios Madrilefios (2022). Puede verse en video y en el libro
conmemorativo (2023) de este Instituto. El uso de negritas es nuestro.
[13] Francisco (2022): Os ruego en nombre de Dios. Ediciones
Mensajero.

[14] Primer capitulo del libro anterior.

[15] Francisco (2022), p. 17. El uso de negritas es nuestro

[16] ABC, 18/12/2022, pp. 12-13.

[17] Ibid., p. 15.

[18] En los circulos bien informados se reproduce, como noticia de
especial relieve, el hecho de que el motu proprio de Francisco
Tradicionis custodes, de julio de 2021, con su decisiéon de prohibir la
misa en latin y la celebracion segtn el rito tridentino, que Benedicto XVI
habia aprobado, facilit6 la enemiga del sector ultraconservador contra
Francisco.
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BREVE HISTORIA DE LA MUSICA
EN EL CULTO

Manuel Diaz Pineda$

vn+y Para comprender la importancia de la
S musica en el culto cristiano, tendremos
que ver los antecedentes de la misma
Iglesia y, puesto que los primeros
cristianos  fueron judios, debemos
considerar, aunque muy brevemente, la
musica en el culto judio. Para ello nos
valdremos del testimonio biblico en el
Antiguo Testamento.

La mausica en el culto judio.

Las primeras menciones de cantos en la Biblia, aparecen en
el libro del Exodo. Justo después de cruzar el Mar Rojo
huyendo del ejército egipcio, aparecen dos canticos: el de
Moisés; y el de su hermana Miriam. Son cantos de alabanza
a Dios por la grandeza de su obra de liberacion de Israel del
yugo egipcio. Mas adelante aparece otro cantico de Moisés.
Esta vez exhorta al pueblo a obedecer la Ley de Dios, y les
recuerda todas las veces que no lo hicieron, a pesar de la
bondad de Dios hacia ellos.

8 Manuel Dias Pineda, tiene un Doctorado en Filosofia, con especialidad en
Ciencias de las Religiones, de la Universidad Complutense de Madrid, es rector y
profesor de la Facultad Teologica Cristiana Reformada. Curs6 estudios
teolégicos en el Seminario Teologico Bautista Espanol (Madrid), en el Seminario
Biblico Latinoamericano, San José (Costa Rica), en la American
WorldUniversity (USA), en la California Christian University (USA). Es
miembro de la Sociedad Espafiola de Ciencias de la Religiones, de la American
Academy of Ministry, y de la Cofradia Internacional de Investigadores, entre
otras.
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No tenemos mas referencias al uso del canto hasta el tiempo
de los Jueces, cuando Débora alaba a Dios por la victoria
sobre Sisara y su ejército. También se narra como la hija de
Jefté sale a recibir a su padre victorioso con “...panderos y
danza”. Después hay que esperar hasta los tiempos de David
para encontrar nuevas referencias al uso de la musica y el
canto en la alabanza a Dios.

El libro de Croénicas describe con considerable detalle como
David organiz6 el ministerio musical de los Levitas. Para el
proposito de nuestro estudio, nos limitamos a un resumen
breve de esos rasgos que son relevantes para el ministerio de
la musica hoy.

Segin el primer libro de Croénicas, David organizd el
ministerio de musica en tres fases.

1) Primero, él orden¢ a los jefes de las familias Levitas que
formaran una orquesta y un coro para acompanar el
transporte del arca a su tienda en Jerusalén (1 Cronicas
15:16-24).

2) La segunda fase ocurri6 luego de que el arca habia sido
ubicada seguramente en su tienda en su palacio (2 Croénicas
8:11). David hizo arreglos para que se tocase musica coral en
forma regular en el momento de las diarias ofrendas sobre el
altar con coros en dos lugares diferentes (1 Cronicas 16:4-6,
37-42). Un coro actuaba bajo la direccién de Asaf frente al
arca en Jerusalén (1 Cronicas 16:37), y el otro bajo la
direccion de Heman y Jedutun frente al altar en Gabaén (1
Cronicas 16:39-42).

3) La tercera fase en la organizacion que hizo David del
ministerio musical ocurri6 al final del reino de David
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cuando el rey planific6 un servicio de musica mas detallado
que se realizaria en el templo que Salomo6n construiria (1
Croénicas 23:2 a 26:32).

David estableci6 un grupo de 4,000 Levitas como actores
potenciales (1 Crénicas 15:16; 23:5). De este grupo él formo
un coro profesional de Levitas de 288 miembros. Los
mausicos Levitas sumaron mas del diez por ciento de los
38.000 Levitas. Algin tipo de examen probablemente fue
necesario para el proceso de seleccion, ya que la habilidad
musical no siempre se hereda.

El propio David estaba involucrado junto con sus oficiales
en el nombramiento de veinticuatro lideres de los
vigilantes, cada uno de los cuales tenia doce miusicos
haciendo un total de 288 mfsicos (1 Crénicas 25:1-7). Estos
por turnos eran responsables por el resto de la seleccién de
los musicos.

La musica en la Sinagoga.

La adoracion a Dios en la Sinagoga es muy diferente a la del
Templo. El culto en la Sinagoga se centra en las oraciones y
la lectura y comentario de las Escrituras. La diferencia en la
funcién entre el Templo y la sinagoga se refleja en los
papeles diferentes que la musica jugd en estas dos
instituciones:

Mientras la musica del Templo era predominantemente
vocal, con instrumentos de cuerdas para ayudar al canto, la
musica de la sinagoga era exclusivamente vocal, sin
acompaifiarse con algin instrumento.
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En el Templo el ministerio musical estaba en las manos de
mausicos profesionales. Su musica coral era un accesorio al
ritual sacrificial. Se puede decir que la musica era “centrada
en los sacrificios”. La participacion de la congregacion
estaba limitada a las respuestas afirmativas como “Amén” o
“Aleluya.”

Por contraste, en la sinagoga el servicio, incluso la musica,
estaba en las manos de personas laicas y la musica estaba
“centrada en la Palabra”.

Poca evidencia sugiere que alguna vez se usaran
instrumentos musicales en el servicio de la sinagoga.
Sabemos que después de la destruccion del Templo en el
ano 70 d. C., el inico instrumento utilizado en el servicio de
la sinagoga era el shofar. La razon se debia en parte a la
hostilidad de los Fariseos a la musica instrumental, y en
parte debido al luto profundo por la pérdida del Templo y la
tierra, y la desaparicion de las funciones leviticas,
incluyendo la provision de musica pare el santuario.

La exclusion de los instrumentos de culto judio permanecio
efectiva durante muchos siglos. S6lo después de la pérdida
de poder politico por los rabinos en el siglo diecinueve, fue
posible que la musica instrumental apareciera nuevamente
en la sinagoga; aunque la exclusién todavia permanece
donde, como en el Israel de hoy, los rabinos ortodoxos
retienen algun poder.

El canto en la adoracion también era utilizado fuera de la
sinagoga. En reuniones familiares y de amigos, durante las
comidas de celebracion de las distintas festividades, como la
Pascua, también se acostumbraba a cantar algan “himno” o
salmo, generalmente uno o mas de los conocidos como
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“Hallel”. Un ejemplo de este uso lo encontramos en los
evangelios en el pasaje de Mateo, y su paralelo en Marcos,
donde se narra la institucion de la Cena del Senor.

Los judios se reunian en la sinagoga de manera bastante
informal para orar, leer y cantar las Escrituras. Para ellos, la
musica no era un fin en si mismo, sino un medio de alabar al
Senor cantando Su Palabra y asi conocer Su deseo revelado.

La mausica en la iglesia cristiana primitiva.

No hay muchas referencias a la musica en el Nuevo
Testamento y, mucho menos, a algiin grupo especializado
encargado de la musica en la adoracion. Sin embargo,
ninguno de los pasajes que se refieren a la musica aclara el
papel que ésta jugo en los servicios de la iglesia durante los
tiempos del Nuevo Testamento. Esto no es sorprendente,
porque los creyentes del Nuevo Testamento no celebraban
sus reuniones de adoracion de manera muy distinta de
aquéllas de la sinagoga.

Ambas se conducian de manera informal, con laicos
dirigiendo la oracion, la lectura, el canto, y la exhortacion.
Las referencias en el Nuevo Testamento a las reuniones de
adoracion reflejan en gran parte las formas del culto en la
sinagoga. La diferencia fundamental entre los dos era la
proclamacién mesianica solo presente en el culto Cristo.

No obstante, es necesario mencionar algunas referencias a
la musica o a distintos instrumentos musicales en el Nuevo
Testamento. Los cristianos del primer siglo cantaron
salmos, himnos y canticos espirituales. Unos pocos pasajes
en el Nuevo Testamento mencionan la musica de los
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cristianos de ese periodo. Estos versiculos estan arreglados
en orden cronolégico:

1. Santiago, uno de los primeros libros del Nuevo
Testamento, dijo, “¢Estd alguno entre vosotros afligido?
Haga oraciéon. ¢Esta alguno alegre? Cante alabanzas”
(Santiago 5:13). Noétese la combinacién de orar y cantar aqui
y en las siguientes dos referencias.

2. Pablo y Silas estaban “orando..., cantaban himnos a
Dios; y los presos los oian” (Hechos 16:25).

3. Pablo habl6 de orar y cantar con el espiritu y con el
entendimiento (1 Corintios 14:15).

4. Pablo mostr6 que siempre habia sido la intencion de Dios
que Su pueblo incluyera a los judios y los gentiles. Usando la
cita del Salmo 18:49 (2 Samuel 22:50) él dice, “... Por tanto,
yo te confesaré entre los gentiles, y cantaré a tu nombre”
(Romanos 15:9).

5. Los santos en Efeso fueron instruidos a hablarse el uno al
otro “.. con salmos, con himnos y canticos espirituales,
cantando y alabando al Seiior en vuestros corazones”
(Efeesios 5:19).

6. A los santos en Colosas se les dijo se ensefaran y
exhortaran unos a otros “.. cantando con gracia en
vuestros corazones al Sefior con salmos e himnos y canticos
espirituales” (Colosenses 3:16).

7. En Hebreos 2:12, Jests es descrito como cantando la
alabanza de Dios “.. En medio de la congregacion”
(Hebreos 2:12).
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8. Los cristianos a quienes se dirigié en Hebreos, se les dijo
que “.. ofrezcamos siempre a Dios, por medio de él,
sacrificio de alabanza, es decir, fruto de labios que
confiesan su nombre” (Hebreos 13:15). El fruto de labios

ciertamente podria incluir el cantar.

En cuanto al canto en las reuniones de la iglesia, tenemos en
las cartas de Pablo un par de pasajes, muy parecidos entre
ellos, que nos dan alguna indicacion del uso que de éste se
hacia en las reuniones de los grupos cristianos. Hay también
referencias al uso del canto y la musica en el libro de
Apocalipsis, aunque referidas a la alabanza celestial al
Cordero en su Reino. Seguramente que en las cartas
paulinas los “salmos” se refieren al salterio judio, utilizado
habitualmente en la Sinagoga y aceptado por los cristianos.

Hay otras referencias a canticos propiamente cristianos que
exaltan a Jests y de los cuales también encontramos
referencias en las cartas paulinas y otras. Estos son poemas
que nos muestran la diferencia esencial entre el canto en la
Sinagoga y el de la Iglesia. Mientras el canto sinagogal se
centraba en la Palabra, el canto de la Iglesia estaba centrado
en Cristo y su obra redentora.

En una carta dirigida al emperador Trajano, Plinio le
informa de como intentd averiguar qué posibles crimenes
cometian los cristianos en sus reuniones. Interrogd a varias
jovenes diaconisas que, para sorpresa de Plinio, contaron
que, entre otras actividades piadosas, “..se reunian
regularmente antes del alba para cantar versos
alternadamente en honor a Cristo”.
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Este fue el patron del culto cristiano en los primeros
tiempos de la Iglesia y hasta, aproximadamente, el siglo
cuarto.

Desde la Iglesia Primitiva hasta la Reforma
Protestante.

A medida que la Iglesia se extendia por todo el imperio
romano, nuevas culturas se iban afiadiendo y aportaban sus
formas de hacer al culto. Esto trajo dificultades en muchas
ocasiones, como podemos ver en las recomendaciones que el
apostol Pablo hace a la iglesia en Corinto. En cuanto al canto
y la musica, también se presentaron problemas.

No todas las melodias y formas musicales se consideraron
apropiadas al culto. La situacion llegb a ser tal, que
Ambrosio, Obispo de Milan entre el 374 y el 397 d. C,,
consider6 necesario hacer una reforma en la musica de la
liturgia, componiendo y seleccionando melodias apropiadas
a ésta.

Nace asi el llamado Canto Ambrosiano, congregacional y
alternado. El arcaismo de su salmodia y el repertorio de sus
antifonas e himnos senalan en su musica una antigiiedad
venerable, que se conserva todavia en la llamada Liturgia de
Milan, de la Iglesia Catolica.

La manera ambrosiana del canto eclesiastico perdur6
durante unos dos siglos, hasta la reforma litrgica realizada
por Gregorio I, el Grande, obispo de Roma entre 590 y 640
d. C. Entre los elementos reformados, estaba la musica y la
forma de usarla. El canto fue encargado a grupos de
cantores especializados, dejando de cantar la congregacion.
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Surge lo que se conoce coma Canto Gregoriano, que ha
perdurado hasta nuestros dias.

El hecho de fijar la liturgia y el uso de la musica y el canto en
el culto cristiano, hizo necesario que ésta se ejecutara de la
misma manera en todas partes, inventandose una forma de
notacion musical, precursora de la que hoy conocemos y
utilizamos. Esta forma de canto litdrgico se desarrolld
principalmente en las iglesias latinas, mientras que las
iglesias orientales mantuvieron y desarrollaron formas
musicales con participacion de la congregacion.

Principalmente utilizaron formas responsoriales en las que
un solista cantaba una o varias frases y la congregacion
respondia a éstas. La musica que utilizan conserva formas
musicales orientales muy antiguas.

Un toque hispanico.

Una practica de la antigua iglesia cristiana en la entonces
llamada Hispania, es el rito mozarabe, visigbotico o
hispanico, que se consolidé en torno al siglo VI en la
peninsula Ibérica, en el Reino visigodo de Toledo, y
practicada hasta el siglo XI, tanto en las areas bajo dominio
cristiano como musulmén durante la ocupaciéon. Al mismo
se asocia un tipo de canto denominado canto mozarabe.

Poco se conoce del origen y formacion del rito asi como del
canto asociado; pero claramente se vincula a la expansion
del cristianismo en la peninsula Ibérica durante los
primeros siglos de nuestra era. La provincia de Hispania fue
una de las primeramente cristianizadas en el extremo
occidental del Imperio romano.

59

Los origenes del Canto Hispanico podemos verlos en los
asentamientos hebreos que tuvieron lugar en la peninsula
ibérica con la colonizacion fenicia y sobre todo con la huida
de judios de Roma, debido a las persecuciones ordenadas
por Vespasiano, Tito o Adriano entre otros. Estas
comunidades judias influyeron notablemente en las
primeras comunidades cristianas debiendo destacar el canto
de la salmodia y la lectio (lectura de la Biblia).

La importancia que se daba a la musica en el Rito Hispanico
queda patente en los siguientes fragmentos de Isidoro de
Sevilla, quien influy6 notablemente en el desarrollo del
mismo.

“Ninguna disciplina puede ser perfecta sin la musica; sin
ella nada existe. Se afirma que el mundo mismo fue
compuesto de acuerdo a una cierta armonia de sonidos y
que el mismo cielo gira bajo la modulacion de la armonia’.
(Etimologias III, 17,1)

Sin embargo el principal documento de San Isidoro en el
que nos habla sobre la musica de la liturgia hispanica, es su
“De ecclesiasticis officiis”.

Resumiendo, podemos decir que el Canto Hispanico
también llamado Visigbtico-Mozarabe es un tipo de canto
religioso monodico, es decir a una sola melodia,
principalmentea capellaya que no suele tener
instrumentos y si los tiene estos no interpretan
melodia, diaténico ya que no utiliza cromatismos si no
escalas formadas por tonos y semitonos y de ritmo no
medido ya que no se somete a la rigidez del compas, siendo
desarrollado y consolidado entre los siglos VI hasta el XI en
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Espafia momento en que fue abolida por el rey Alfonso VI a
favor del Rito Romano.

Este antiguo rito cristiano hispanico, se ha conservado hasta
nuestros dias, practicandose en distintas iglesias catolicas y
evanggélicas (Iglesia Espafiola Reformada Episcopal (IERE).

La musica en la Reforma Protestante.

Como se sabe, Lutero era un monje dominico que lidera un
movimiento de protesta por la corrupciéon imperante en la
jerarquia papal y los medios que utilizaba para recaudar
fondos para la construccion de la basilica de San Pedro en
Roma. Como consecuencia de su protesta fue excomulgado
y recibio la proteccion de varios principes alemanes que,
ademaés, rechazaban la hegemonia politica ejercida por el
papado.

Todo esto resultd en la creacion de la iglesia llamada
luterana que tuvo que crear una nueva forma de culto
basado en la misa catélica, pero muy distinta de ésta. Una
de las caracteristicas que la diferencian fue el uso de la
mausica en la iglesia. Lutero, musico él mismo, recupera el
canto congregacional y compone obras para ser utilizadas en
el culto protestante. Su composicion mas conocida es el
himno “Castillo Fuerte es Nuestro Dios” escrito por el
mismo Martin Lutero con ayuda del compositor y cantor
Johann Walter. Hasta la actualidad ha sido uno de los
himnos favoritos de la tradicion luterana. En 1524, Martin
Lutero yJohann Walter publicaron el Primer himnario
protestante.

En su produccion de musica para la iglesia, Lutero fue
criticado por el uso que hacia de la vieja musica profana
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popular, “mejorandola”. A esas criticas respondia diciendo
que “...son melodias muy bellas para dejarlas en manos de
Satanas”. Lutero adapt6 a estas melodias letras apropiadas
que en muchas ocasiones no eran sino traducciones al
aleman de antiguos himnos latinos, abriéndose
posteriormente a utilizar poemas en aleman. El no tuvo
ninglin reparo en remodelar los cantos litargicos latinos,
Salmos y pasajes biblicos haciendo con ellos himnos para el
uso de la iglesia alemana.

La mauasica protestante en busca de su lengua. La
participacion vocal activa de los fieles en el culto constituye
uno de los motores principales de la Reforma.

En Estrasburgo, desde el comienzo de la Reforma, Martin
Bucer, el reformador local, marca la tbénica en estos
términos: “No admitimos ninguna oracion ni ningun canto
que no sea tomado de las Escrituras, y, pues oraciones y
cantos deben contribuir a hacer mejores a las gentes, sélo
permitiremos la lengua alemana, para que el laico pueda
decir “Amén” sabiendo lo que dice”.

En la Suiza alemana, Ulrich Zwinglio se pronuncia también
a favor de la lengua vernacula en la liturgia y en las
ceremonias.

Juan Calvino, en lo que respecta al culto en lengua francesa,
incorpora las ideas de Martin Bucer; quiere que “las
oraciones se hagan en lengua comiin y conocida del
pueblo”y anade: “porque un pardillo, un ruisenior, un
papagayo, cantaran bien, pero sin comprender lo que
cantan. Sin embargo, lo propio del hombre es cantar
sabiendo lo que dice” (1542).
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En Inglaterra, el salmo se canta, en lengua inglesa, al final
del servicio anglicano, segun las instrucciones
siguientes:”(En ese momento) todos los que estan
especialmente designados entonan, con dignidad, un salmo
en lengua comun; toda la asamblea se une al canto con la
misma dignidad, de forma que todos los que conocen la
lengua puedan comprender con facilidad todo lo que ha de
ser cantado.”

Juan Sebastidan Bach. Fue uno de los mayores genios
musicales de todos los tiempos. Su obra es inmensa y abarca
gran cantidad de géneros, aunque siempre acorde con la fe
que lo inspiraba. Compuso en un estilo vanguardista para su
época, pero con una maestria y un lenguaje complejo y a la
vez accesible. Era un adolescente cuando se transformé en
un virtuoso del 6rgano. En 1703 lo tocaba en la ciudad de
Armstadt.

Su vasta obra musical contiene una gran cantidad de
cantatas compuestas para ser usadas en el culto luterano.
Compone un total de ocho ciclos completos, de 58 cantatas
cada uno, para las celebraciones del afno littrgico, un total
de 464, de las cuales se conservan solamente unas 250.
Compone también algunas misas, la mas célebre la Misa en
si menor y varias Pasiones, obras que consisten en la
representacion de la pasion de Jesucristo, comentada con
arias, coros y corales. La méas conocida, considerada por
muchos su obra mas importante, es la Pasién segin San
Mateo.

Bach es un renovador de la musica fijando la escala musical
hoy conocida. Su obra El Clave bien Temperado (o Afinado),
establece hasta la actualidad la escala de 12 notas. Inventa
un género musical netamente protestante: el coral, utilizado
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para el canto congregacional. Sus cantatas y pasiones
incluyen corales en los que la congregacién se unia al canto.
Muchos de los himnos que hoy se utllizan en la iglesia, estan
compuestos en forma de coral.

Pueden mencionarse otros autores de la época, como Jorge
F. Handel, creador del famosisimo oratorio El Mesias, y
muchos mas, pero por la necesaria brevedad, sélo lo
mencionamos a él. Muchos otros autores componen musica
para la iglesia protestante. Actualmente esta musica,
compuesta para ser utilizada en las iglesias reformadas, se
escucha mucho mas en las salas de concierto, olvidandose
en muchos casos su destino para el culto cristiano que las
inspiro.

Aportes de la Reforma a la musica. Para la musica litargica
la Reforma de Lutero significo un gran cambio en varios
aspectos. Trajo puntos de vista diferentes en la musica
destinada al culto a Dios. El principal fue la participacion de
los fieles en el canto religioso. En los primeros afios de la
cristiandad (estamos hablando del siglo primero después de
Cristo), los fieles intervienen en el culto, en cuanto al
aspecto musical se refiere.

Con el paso de los afios, esta labor se reservo a sacerdotes o
a musicos profesionales. En la reforma se volvi6 al estado
anterior. Lutero quiso que los fieles intervinieran, lo que
trajo ademas una simplificacion de la miusica para que fuera
mas accesible a todos los intérpretes. Y aiin mas importante,
la traduccion de los textos eclesiasticos a la lengua
vernacula, en este caso, al aleman. Se le quit6 la importancia
al intermediario y ahora el culto era mas una experiencia
entre el fiel y Dios.
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La musica en la Iglesia después de la Reforma
Protestante.

Con posterioridad a los procesos de la Reforma y la
subsiguiente reaccion de la Iglesia Romana, puede decirse
que coexistieron dos modos diferentes de utilizar la musica
en el culto cristiano. Las iglesias litargicas, lamamos asi a la
Catolica romana y a las Ortodoxas orientales, mantuvieron
la especializacion del canto litargico, utilizando coros de
monjes para entonar los distintos cantos utilizados.

En la iglesia en occidente se desarrolla el canto llano o
gregoriano, practicamente hasta nuestros dias; y las iglesias
orientales mantienen las antiguas formas musicales propias
de su liturgia. Por su parte las iglesias reformadas y las que
se suman al proceso reformador, mantienen y desarrollan el
canto congregacional, componiéndose multitud de himnos y
cantos espirituales para su utilizacion en el culto y las
diversas actividades de la Iglesia.

Carlos Wesley, poseia una gran habilidad para Ila
composicion poética, atrlbuyéndosele la composicion de
mas de seis mil poemas. Muchos de ellos fueron
musicalizados para el canto congregacional; algunos de ellos
muy conocidos y todavia cantados en las iglesias
evangélicas. Son notables “Carifioso Salvador”, “Oid un Son
en la alta esfera” y “El Senor resucit6”, por mencionar sélo
tres de los méas conocidos.

Debemos también mencionar el auge del movimiento
misionero durante los siglos XVIII y XIX. Este movimiento
de difusién evangélica también se apoy6d en la miusica,
componiéndose infinidad de himnos y cantos de contenido
misionero y de llamamiento a aceptar el mensaje cristiano.
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En las colonias inglesas de norteamérica surge en esta
época, una forma musical que tendra una gran repercusion
en el futuro de la musica evangélica. Los esclavos en las
colonias inglesas fueron evangelizados, convirtiéndose
muchos de ellos. En sus cantos de alabanza y adoracion,
expresaban su triste condicion en la que eran forzados a
trabajar sin casi descanso.

En esos cantos se expresaba también la afioranza de la
patria perdida y el anhelo por llegar a la Patria Celestial.
Estos canticos se conocen como espirituales negros, “Negro
Spirituals, los cuales fueron la fuente donde bebieron otros
géneros musicales como el Jazz y el Gospel moderno.

Los titulos de las canciones muestran el sentir de sus
autores e intérpretes en medio de tanta penuria: “Josué
pele6 la batalla en Jericd”, “Ve Moisés y dile a Faraon”,
“Nadie sabe los problemas que veo”, “Escucha, Seior, el
llanto de tus ovejas”, y muchos méas que hablan de la obra de
Dios, la ayuda que les ofrece en su triste situacion y el final
de ésta cuando se encuentren con el Senor al “cruzar el rio”.

Ponemos como ejemplo “Sometimes i feel like a motherless
child”, “A veces me siento como un hijo sin madre”; que
expresa como el autor se siente huérfano, lejos del hogar
materno. Lo escuchamos en la voz del magnifico y famoso
bajo negro, ya desaparecido, Paul Roberson, que expresa
muy hermosamente la melancélica nostalgia del esclavo. Es
un género musical que vale la pena conocer y apreciar.

También en el siglo XIX y XX, se produce el nacimiento y
auge del movimiento pentecostal o de renovacion
carismatica, que imprime una dindmica musical que exalta
el papel del Espiritu Santo en la vida de la iglesia y los
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creyentes; alcanzando a las iglesias tradicionales, incluso a
la catolica

Nuestros dias

Hoy, como siempre, las iglesias siguen cantando. Pero ya no
s6lo con sus formas y cantos tradicionales, sino que los
nuevos tiempos han aportado nuevas formas y maneras de
utilizar la musica en la iglesia. Haciendo caso a la
recomendacién del Salmo 150, hoy en las iglesias se utiliza
toda clase de instrumentos para el canto de alabanza a Dios,
y los nuevos pueblos y naciones convertidos al Evangelio,
aportan sus maneras culturales a la adoracion. Asi, podemos
escuchar los ritmos y formas musicales mas variadas.

El ministerio de la alabanza, como frecuentemente se le
denomina, constituye un factor educativo para feligreses con
educacién formal minima. Ademas, se ha reincorporado la
Biblia, a través de lo que se utilizan en los canticos y la
prominencia de los Salmos.

Muchos cantantes populares de éxito, como Juan Luis
Guerra, han creado hermosos cantos de alabanza y
adoracion utilizando las formas y ritmos populares del
momento, muchos de los cuales, enfatizan esa relaci6n
personal con Cristo.

Entre los ministros de la musica se cuentan a Marcos Witt,
hijo de un misionero, con sus Producciones CanZién. Witt
tiene su propia congregacidon, una escuela de ministerio
musical, produccién de discos digitales, pistas para
cantantes y libros sobre el ministerio musical. Incluso, ha
ganado premios nacionales en el mundo musical secular. El
cantico de Marcos Witt “Renuévame” es prominente en el

67

llamado a la conversion y la reconciliaciéon en las iglesias
evangélicas.

En Espana Miguel Cassina, predicador y cantante mexicano,
hizo famoso el cantico, “Quiero Levantar Mis Manos”, que
ha recorrido todo el mundo hispano. Wisén Torres, Jr. y su
esposa Leyda Colon, fundaron el ministerio musical
“Peregrinos y Extranjeros”, muy reconocido en el mundo
hispano.

Por la necesaria brevedad del tema, es imposible afiadir una
lista de los innumerables autores que en todas las latitudes
estan poniendo sus dones al servicio de la proclamacion del
Evangelio de Jesucristo. Pero no podemos dejar de
mencionar al evangélico Steve Greene que su canto conocido
como “Un vaso Nuevo”, manifiesta el mismo espiritu de
comunioén y entrega a Jesucristo.

Sin embargo, también vemos tendencias que entendemos
pueden ser perniciosas en cuanto al uso de la musica de la
Iglesia. Actualmente ha surgido un nuevo género musical
denominado “Gospel”, palabra que significa “Evangelio”,
originado y difundido entre las iglesias afroamericanas en el
sur de los Estados Unidos; en el cual la musica tradicional
de las iglesias evangélicas, se adapta a las formas y ritmos
propios de los “Negro Spirituals” y otros géneros musicales
como el jazz, y que generalmente se cantan en inglés, pues
las traducciones no les hacen mucho favor.

Incluimos como ejemplo el muy famoso “Deep river”, que
muestra el anhelo del negro esclavizado de cruzar el rio
para, por fin, llegar a la tierra de libertad junto a Jesus. Tal
ha sido el éxito y popularidad conseguido por el “Gospel”,
que ha llegado a los escenarios de teatro y a los filmes de
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Hollywood, lo cual hace del género un espectaculo mas,
desvirtudndose su caracter original de alabanza a Dios,
enfatizandose mas el aspecto interpretativo, musical y
coreografico.

El fenémeno no es nuevo, pues lo mismo ha ocurrido con la
musica de Juan Sebastian Bach y otros autores de musica
cristiana, hoy mucho mas interpretada en las salas de
concierto que en las iglesias.

La proliferacion de autores e intérpretes hace, ademas, que
las nuevas canciones sean mas apropiadas para ser cantadas
por solistas o grupos, pues las melodias generalmente no se
adecuan al canto congregacional. Otro aspecto que nos
preocupa es la estética de los “Conciertos de musica de
alabanza”, cada vez mas semejante a la caracteristica de los
conciertos masivos de musica pop; con sus cientos de
decibelios, las luces, el humo, etc. También en esto es
pertinente la recomendacion que el apostol Pablo hace a los
cristianos en Roma.

Las nuevas tendencias en la musica protestante han
provocado polémicas y desafios en las iglesias. Aun las
mismas iglesias que aprueban el ministerio de la alabanza
como central en la vida y la experiencia cristiana cuestionan
algunos de los excesos y desviaciones que se experimentan
en sus congregaciones.

Aqui se pueden apuntar algunas cuestiones que ameritan
ser evaluadas y examinadas. Una cosa es renovar la musica y
su lugar en el culto, y otra muy distinta es caer en la
anarquia, la desarticulacion teologica, la confusion doctrinal
y hasta la herejia. Por otro lado, la mayoria de los canticos
producidos por el movimiento de Alabanza y
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Adoracion ponen un énfasis desmedido en el individuo,
dejando de lado la importancia del caracter comunitario de
la vida en la fe, como destaca el Nuevo Testamento.

Cuando se considera la importancia de la adoracion
cristiana hay que recalcar quién es el sujeto central de la
misma: Dios. En este sentido hay dos canticos evangélicos
que reflejan de un extremo a otro la importancia de que
Dios sea el centro de toda adoraciéon. De un lado tenemos el
himno clasico de la Reforma Protestante, “Castillo Fuerte Es
Nuestro Dios” de Martin Lutero y del otro, “Quiero Levantar
Mis Manos” de Miguel Cassina.

Las iglesias protestantes evangélicas han aportado con su
musica una dimensién fundamental a la adoracion cristiana:
el cantico congregacional de un pueblo adorador. La
creacion de una expresion comunitaria en la alabanza es su
aportacién mas distintiva a la musica cristiana.

Esperamos que lo limitado del tema, pueda servir para
apreciar el testimonio que, por medio de la musica y a través
de los tiempos, la iglesia ha dado con gozo y alegria por la
redencién y salvaciéon otorgada al hombre por medio del de
Jesus en la cruz. Que siempre sigamos asi, apreciando el
testimonio de quienes nos precedieron en la fe y
continuandolo para las generaciones futuras, hasta que
todos juntos, alli en la Gloria, cantemos sin cesar al Cordero
que esta en el Trono.
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EL GOBIERNO ECLESIASTICO
SEGUN LA CONFESION DE
WESTMINSTER

Samuel Alonso Sanchez™

En la presente monografia exponemos
un desarrollo sobre el gobierno de la
iglesia 0 mejor dicho en la iglesia. Se
comenzara con un apartado con la vista
puesta en las Escrituras, después, se
hara un vuelo con los ojos puestos en la
historia para ver una continuidad de la
doctrina hasta nuestros dias y, por
ultimo, se comentara el apartado que la
Confesion de Westminster de 1646
dedica a dicho tema, concluyendo con
una sintesis de este.

¢Qué dice la Biblia sobre el gobierno de la iglesia?
¢Gobierno congregacional o gobiernos de ancianos? ¢Cémo
vemos el desarrollo de esta doctrina a lo largo de la historia?
¢Qué dice la Confesion de Westminster sobre este asunto?
¢Como podemos desarrollarlo en nuestras iglesias?

Una mirada a la Biblia

Cuando El Verbo se hizo carne y habit6 entre la humanidad,
se sabe cual fue su mision, reconciliar con Dios aquellos que
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habian sido predestinados por Dios antes de la fundacién
del mundo. Cristo estaria unos tres afnos de ministerio
ensefiando a sus discipulos las cosas del Reino y formando a
doce para ser quienes gobernaran la Iglesia cuando el
ascendiera.

Pues dicho esto, Cristo paga en la cruz el precio de la
condena de sus escogidos, muriendo destruy6 la muerte
para ellos, al tercer dia resucitdé venciendo a la muerte y
después ascendi6. Cristo no dejaria huérfana a su Iglesia,
pues por medio del Espiritu Santo haciendo morada en ella,
el Dios Trino esta presente en ella.

Esto sera fundamental para entender el gobierno de la
Iglesia y sentar las bases desde la Biblia, teniendo en cuenta
que la tnica cabeza de la Iglesia es Cristo. Se va a repasar
ahora algunos de los versiculos importantes sobre el
gobierno de la Iglesia.

Antes de una comisiéon hubo una eleccién por Cristo de los
cuales serian los primeros ministros de su Iglesia, los
Apoéstoles, ministerio valido para aquellos que fueron
ordenados como tal en el primer siglo, en la llamada «era
apostolica».

En esos dias El se fue al monte a orar, y pas6 toda la noche
en oracion a Dios. Cuando se hizo de dia, llamé a sus
discipulos y escogi6 doce de ellos, a los que también dio el

nombre de apostoles[1]

Los cual ya se puede apreciar por la Biblia que el caracter
ministerial no se toma por eleccién propia, sino que es el
mismo Cristo quien llama. Como se ha mencionado
anteriormente, después hubo la comision:
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Pero los once discipulos se fueron a Galilea, al monte que
Jesus les habia senalado. Cuando le vieron, le adoraron;
mas algunos dudaron. Y acercindose Jests, les hablo,
diciendo: Toda autoridad me ha sido dada en el cielo y en la
tierra. Id, pues, y haced discipulos de todas las naciones,
bautizandolos en el nombre del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, ensefidandoles a guardar todo lo que os he
mandado; y he aqui, yo estoy con vosotros todos los dias,
hasta el fin del mundo. (Marcos 28:16-20).

Esta comision recae bajo la responsabilidad de sus
ministros. Ya entrados en la época de la Iglesia, con sus
apostoles como gobernantes de esta, vemos como ejercian
tal autoridad, justo después de pentecostés y de la
maravillosa predicacion de Pedro, encontramos este pasaje.

Y con muchas otras palabras testificaba solemnemente y les
exhortaba diciendo: Sed salvos de esta perversa generacion.
Entonces los que habian recibido su palabra fueron
bautizados; y se afiadieron aquel dia como tres mil almas. Y
se dedicaban continuamente a las ensefianzas de los
apostoles, a la comunibén, al partimiento del pan y a la
oracion. (Hechos 2:40-42).

Se ve que la autoridad la ejercian mediante la ensefianza de
la Palabra y eran los tnicos autorizados para oficiar los
sacramentos, la eucaristia y el bautismo. Un dato muy
importante que nos deja la Biblia es el Concilio de
Jerusalén, como se reunieron los apostoles con los ancianos
ya ordenados para abordar temas importantes para la
Iglesia, por lo tanto, vemos una estructura presbiteriana, el
Concilio de Jerusalén fue el primer sinodo de la Iglesia.
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La autoridad de los pastores para ordenar pastores
y diaconos

Esto es una de las caracteristicas del gobierno de Iglesia, la
supervision y ordenacion de otros al ministerio. Esto no es
nuevo, se ve ya en el periodo primitivo de la Iglesia, justo en
el capitulo 1 de Hechos, se ve la responsabilidad de los once
apostoles de buscar un apo6stol ntimero doce, pero también a
la hora de ordenar diaconos.

Por aquellos dias, al multiplicarse el niimero de los
discipulos, surgi6 una queja de parte de los judios
helenistas en contra de los judios nativos, porque sus
viudas eran desatendidas en la distribucién diaria de los
alimentos. Entonces los doce convocaron a la congregacion
de los discipulos, y dijeron: No es conveniente que nosotros
descuidemos la palabra de Dios para servir mesas. Por
tanto, hermanos, escoged de entre vosotros siete hombres
de buena reputacion, llenos del Espiritu Santo y de
sabiduria, a quienes podamos encargar esta tarea. Y
nosotros nos entregaremos a la oraciéon y al ministerio de la
palabra. Lo propuesto tuvo la aprobacion de toda la
congregacion, y escogieron a Esteban, un hombre lleno de
fe y del Espiritu Santo, y a Felipe, a Procoro, a Nicanor, a
Timoén, a Parmenas y a Nicolas, un prosélito de Antioquia;
los cuales presentaron ante los apdstoles, y después de orar,
pusieron sus manos sobre ellos. (Hechos 6:1-6)

Esto presenta una gran responsabilidad, Pablo en su
primera carta a Timoteo, advierte a este que no ponga
manos con ligereza, como también advierte de la
importancia de este acto de ordenacion: «No descuides el
don espiritual que esta en ti, que te fue conferido por medio
de la profecia con la imposicion de manos del
presbiterio»(1 Timoteo 4:14).
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La autoridad de los pastores a realizar los
sacramentos

Ya se ha visto la autoridad de los pastores en la toma de
decisiones como es en el Concilio de Jerusalén, la autoridad
ante la ordenacion de otros pastores y diacones. Ahora la
autoridad de los pastores en los sacramentos. Pues s6lo son
estos los que pueden oficiar sacramentos, aquellos que han
sido ordenado para tal. Esto es otra de las funciones del
gobierno de la Iglesia. Y tenemos varios ejemplos, los
bautismos oficiados por Pablo, Pedro, Felipe y también las
instrucciones de Pablo a los Corintios a la hora de hacer la
eucaristia.

No se pretende ser muy exhaustivo con los hechos
acontecidos en la Biblia sobre las funciones de los pastores,
tan so6lo senalarla, otras de las funciones es la hora de
ejercer disciplina y como la iglesia debe someterse a una
sana disciplina que mana del Evangelio.

Obedeced a vuestros pastores y sujetaos a ellos, porque
ellos velan por vuestras almas, como quienes han de dar
cuenta. Permitidles que lo hagan con alegria y no
quejandose, porque eso no seria provechoso para vosotros.
(Hebreos 13:17).

Concluyendo este punto, se puede ver que el ministerio
pastoral es una vocacién que no mana de la eleccién propia
del individuo, sino que viene de Dios. También, que debe ser
confirmada y ordenada por el presbiterio con la imposiciéon
de manos. Y que este ejercer una autoridad que sin el don
del Espiritu Santo seria imposible, esta autoridad es la de
ensenar la Palabra, oficiar los sacramentos y ejercer la
disciplina para el bien de la Iglesia con el fin de glorificar a
Dios.
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Una mirada a la historia

Tomando ahora una mirada al gobierno de ancianos desde
la historia, es imposible no comenzar por unos de los
documentos més antiguos de la Iglesia, la Didajéo Didaché,
también conocida como la Ensenanza de los Apostoles.
Documentos que data del s. II.

Elegios, pues, obispos y didconos dignos del Senor,
hombres mansos y no amantes del dinero, integros y
aprobados; porque éstos ejecutaran el servicio de profetas y
maestros para vosotros. Por tanto, no los despreciéis;
porque son hombres honorables junto con los profetas y los
maestros. Corregios los unos a los otros, no en ira, sino en
paz, como hallais en el Evangelio; y que ninguno hable a
ninguno que se haya enemistado con otro, y que éste no
oiga una palabra vuestra hasta que se arrepienta. Pero
haced que vuestras oraciones y vuestras limosnas y todos
vuestros actos sean conforme al Evangelio de nuestro

Sefior.[ 2]

La misma Didaché habla que el ministerio es un puesto de
honor, pues esto s6lo se puede entender de esta manera
cuando se traza una linea con la imposicion de mano y el
don del Espiritu Santo. Esta més atras narra la importancia
y algunas de las indicaciones como debe ser recibido estos
ministros (Didaché 11.1-10) y del sustento de este (Didaché
13:1-6).

En la patristica también se pueden encontrar escritos que
sefialan esa sucesion o hilo conductor que comienza en la
iglesia apostolica y es llevado hasta hoy. Podemos ver a
hombres como por ejemplo Ignacio de Antioquia en el siglo
II: «Vosotros, que sois presbiterios, debéis “apacentar el
rebanio que estd entre vosotros” [...] Que el pueblo se
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Como seria demasiado largo en un escrito como el presente
enumerar la lista sucesoria de todas las iglesias, nos
limitaremos a la mayor de ellas, la més antigua y la méas
conocida de todas, la Iglesia que en Roma fundaron y
establecieron los dos gloriosos apodstoles Pedro y Pablo,
demostrando que tiene una tradicién que arranca de los
apostoles y la fe que ha anunciado a los hombres llega hasta
nosotros por la sucesiéon de los obispos. Asi confundimos a
todos aquellos que, de cualquier manera, ya sea por
complacerse a si mismos, ya por vanagloria, ya por
ceguedad o falsedad de juicio, se juntan en grupos no
autorizados. Porque con esta Iglesia, a causa de su origen
mas excelente, debe necesariamente estar de acuerdo toda
la Iglesia, es decir, los fieles de todas partes; en ella siempre
se ha conservado por todos los que vienen de todas partes

aquella tradicién que arranca de los apostoles.[ 4]

someta a los presbiteros y a los diaconos.»[3]. Otro
ejemplo de ellos es Ireneo de Lyon (s.I1):

Y esta es una de las funciones del gobierno presbiteriano,
ensefar, instruir, gobernar, disciplinar, velar de tal manera
como se ve reflejada en la Escritura y asi los santos obispos
de Dios han hecho a lo largo de la historia. Esto es
precisamente la cuestién importante, una iglesia que tenga
un gobierno de presbiteros y que este actie con temor
reverente a la Palabra, se manifestard en una iglesia
saludable. Como bien escribe Calvino sobre las senales de
una Verdadera Iglesia, curiosamente tienen que ver con el
ministerio, pues son predicacion fiel de la Palabra,
administracion de los sacramentos, disciplina de la Iglesia, y
¢quién hace esto sino son los pastores? Citando a Calvino:

En cualquier lugar donde veamos la Palabra de Dios
predicada y escuchada con pureza y las ordenanzas
administradas de acuerdo con las indicaciones de Cristo,
ahi, no debe haber duda de que una iglesia de Dios

Aunque se puede caer en la tentacidon de interpretar estas
palabras como lo interpreta la Iglesia Catolica de Roma o de
igual modo la Iglesia Anglicana, aqui Ireneo lo que esta
defendiendo es la legitimidad del ministerio cristiano
debidamente ordenado desde la era apostélica a sus dias, lo
que es también a estos dias. Un ejemplo de esto era
Policarpo de Esmirna, quien fue maestro de Ireneo, este
mismo habla asi de su maestro:

Policarpo no sdlo recibi6 la ensenanza de los apostoles y
vivid en compaiiia de muchos que habian visto a nuestro
Senor, sino que fue establecido por los apoéstoles como
obispo de la Iglesia de Esmirna en Asia. Yo le conoci en mi
infancia, ya que vivid muchos afios, y en una edad
avanzada, después de haber dado un glorioso y brillante
testimonio, parti6 de esta vida. Ensendé siempre lo que
habia aprendido de los apdstoles, lo cual transmitio

también a la Iglesia, y es lo tinico verdadero.[ 5]
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existe.[ 6]

Las caracteristicas por las cuales la iglesia verdadera es
conocida, son las siguientes: si la doctrina pura del
Evangelio es predicada ahi, si mantiene la administracion
pura de las ordenanzas como fueron instituidas por Cristo;
y si la disciplina de la iglesia se ejercita para castigar el
pecado. En resumen, si todas las cosas son manejadas de
acuerdo con la Palabra de Dios, si todas las cosas contrarias
a ella son rechazadas, y si Jesucristo es reconocido como la

tinica Cabeza de la Iglesia.[ 7]

La Confesion Belga por su parte, dedica también unas
Palabras a este asunto que es tan importante para reconocer
un gobierno santo de la Iglesia:

No se ha pretendido ser muy exhaustivo en este apartado de
la historia, so6lo el querer mencionas algunas de las fuentes
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que tenemos para visualizar el hilo conductor desde las
ensenanzas de los apostoles que manan de la Biblia, a la
Confesion de Westminster. Lo que se puede apreciar, que,
aunque después a lo largo de la historia, a partir de la
Reforma surgieron iglesias congregacionales a las cuales se
les daba la autoridad a la congregacion, siempre el patréon
mas comun desde el inicio de la Iglesia ha sido un gobierno
presbiteriano, pues estos, los pastores, fueron puesto por el
Senor precisamente para esta mision.

Una mirada a la Confesion

Esta es la parte clave de esta monografia, se ha pretendido
tirar un hilo desde las ensefanzas de Cristo y lo que
instituyo con la Iglesia a la confesion de Westminster del s.
XVII. Esta parte se van a comentar parrafos importantes de
dicha confesi6on y por ultimo si hara una sintesis sobre la
ensefianza de la misma y como esta, esta ligada a la historia
y lo que es mas importante, a las Escrituras.

Comentario de la Confesion

Partiendo de la base de las marcas de una Iglesia viva, hay
que tener en cuenta la Palabra, administracion de los
Sacramentos y disciplina, pues precisamente estas son las
columnas que la confesiéon utiliza para ensefiar la autoridad
de los presbiteros.

En Capitulo I de la confesién, se tocan el tema sobre las
sagradas Escrituras, y aunque no habla explicitamente en
este punto sobre quién debe ensenar tales Palabra, si es
cierto, que, en otros parrafos de otros capitulos, si habla de
esto.
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Donde se empieza a ver claro la autoridad de los presbiteros
es en cuestion de los sacramentos, la confesion si es mas
explicita en este apartado, dedicando el final de dicho
parrafo a dar una valiosa instruccion sobre los sacramentos
y su ejercicio:

XXVIl.4 En el evangelio hay s6lo dos sacramentos
instituidos por Cristo nuestro Sefior, que son el bautismo y
la Santa Cena. Ninguno de ellos debe ser administrado por
alguien que no sea un ministro de la Palabra legitimamente

ordenado.[ 8]

Aqui se ve explicitamente lo que anteriormente se habia
comentado, el «ministro de la Palabra», es lo que viene a ser
lo mismo, un presbitero, un ministro ordenado. En esto
parrafo, aparte de mencionar cuales son los sacramentos
instituidos por el Sefior — que son el bautismo y la
eucaristia—, se menciona quienes son las personas
legitimadas para tal realizacion. Una persona no ordenada
como ministro, no debe, ni puede, oficiar los sacramentos
instituidos por el Senor y para su Iglesia. ¢Y quienes son
considerados como ministros legitimamente ordenados?
Son aquellos que fueron ordenador por un presbiterio tal
como ordena la Palabra, con la imposicién de manos. Como
dice la Biblia en Hechos 5:4, «Y nadie toma este honor para
si mismo, sino que lo recibe cuando es llamado por Dios,
asi como lo fue Aarén», texto que la misma confesion usa
como apoyo biblico para tal afirmacién.

Otras de las partes importantes que demuestra la autoridad
dada por Dios a los ministros ordenador, que a su vez deben
ejercer una disciplina Biblica para el bien de la Iglesia y la
gloria del Sefor. La confesién trata este asunto en el
capitulo XXX, donde da cierto «protagonismo» en la tierra a
los ministros ordenados.
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XXX.1 El Senor Jests, como Rey y Cabeza de su iglesia, ha
designado en ella, un gobierno en mano de los oficiales

eclesiasticos, distintos del magistrado civil.[9]

Se puede apreciar explicitamente que, los ministros
ordenados han sido designados por el mismo Jesucristo
para hacer dicha funcion. Estos ministros deben velar por la
salud de la Iglesia tal como se vera en los parrafos
siguientes.

XXX.2 A estos oficiales se les ha encargado las llaves del
Reino de los Cielos, en virtud de lo cual, tienen poder,
respectivamente, para retener y remitir los pecados, para
cerrar aquel Reino a los que no se arrepienten, tanto por la
Palabra como por las censuras; y para abrirlo a los
pecadores arrepentidos, por medio del ministerio del
Evangelio, y mediante la absolucién de las censuras, segin

lo requieran las circunstancias.[10]

Muchas piensan que las lleves del Reino de los Cielos fueron
dadas a Pedro y que esta autoridad so6lo la tienen sus
supuestos sucesores, que, a su vez, es una sucesion falsa.
Estos mismo, creen que Pedro es el «portero» del cielo, esto
es llevado de una hermenéutica pobre y mal aplicada del
pasaje de Mateo 18:17-18. Otros piensan que las lleves son
dadas a toda la Iglesia, pero si vemos el pasaje atentamente
y lo estudiamos aplicando una hermenéutica buena,
coincidiremos junto a la confesion que estas llaves son
entregadas aquellos que ejercen el ministerio, dicho lo
mismo, que ejercer la disciplina santa para la Iglesia. Es
curioso que en este parrafo se encuentran varias cosas que
se han comentado en este presente trabajo: la autoridad de
Cristo y designacion de los presbiteros, la labor de estos
como autoridad dada por Cristo para ensenar la Palabra y
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ejercer la disciplina biblica. La confesion prosigue con el
parrafo IV del capitulo XXX:

XXX.4 Para el mejor logro de estos fines, los oficiales de la
iglesia deben proceder mediante la amonestaciéon, a la
suspension del sacramento de la Santa Cena por un tiempo,
y mediante la excomunion de la iglesia, segin sea la
naturaleza del crimen y el desmerecimiento de la

persona.[11]

Es de vital importancia que los presbiteros cumplan con sus
deberes, que busquen siempre la excelencia en todo, eso si,
siempre apoyado en la gracia del Sefior, buscando la gloria
de Dios y el bien de la Iglesia. En este ultimo parrafo se
aprecia la responsabilidad tan elevada de estos a la hora de
ejercer la disciplina eclesiastica, una responsabilidad, una
carga, que seria imposible llevar si no hubiera habido un
llamado de parte de Dios, una examinacion por parte de un
presbiterio y una final ordenacion dentro de los estandares
biblicos. Porque tampoco seria respetado por la comunidad
si no hubiera todo esto mencionado detras.

El capitulo XXI de la confesion de Westminster es
importante para el contenido de esta monografia, pues en él
se dan las instrucciones de como debe funcionar el gobierno
de la Iglesia y como debe ser llevado este por parte de los
presbiteros, sin duda, aqui se remarca la importancia de los
sinodos y los concilios. Para eso se va analizar estos parrafos
que son muy importantes para el buen eso de las normas. El
primero reza:

XXXI.1 Para el mejor gobierno, y para la mayor edificacion
de la iglesia, deben haber asambleas tales como las que son

comunmente llamadas Sinodos o concilios.[12]
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Estas asambleas son convocadas por los presbiteros de
dicho presbiterio y aunque puede ver algunos supuestos con
excepciones, son para el buen funcionamiento de la Iglesia.
Esto es unas de las sefnas de un gobierno presbiteriano, no
es nada novedoso, pues mana de las Escrituras (Hechos
15:2-6).

Pasando al parrafo III, la confesion relata cuales son las
funciones de los sinodos y como se rigen:

XXXI.3 Corresponde a los sinodos y concilios, resolver
ministerialmente las controversias sobre fe y casos de
conciencia; establecer reglas e instrucciones para el mejor
orden de la adoraciéon publica y gobierno de su iglesia;
recibir reclamos en casos de mala administracién y
resolverlos  autoritativamente.  Estos  decretos y
determinaciones, si estan de acuerdo con la Palabra, deben
ser recibidos con reverencia y sumision, no soélo por estar
de acuerdo con la Palabra, sino también por el poder con el
cual son hechos, como ordenanza de Dios instituida en su

Palabra para este fin.[13]

Este parrafo resume practicamente todo lo que se ha tratado
hasta aqui, y se podria hacer una monografia solamente
comentando estas lineas. ¢Qué es un sinodo? Esto seria una
pregunta legitima para aquel que quiera saber del sistema
presbiteriano, porque esto es el corazon del gobierno
presbiteriano. Y se podria decir, un sinodo es donde:

* Se resuelven conflictos relacionado con la fe y con la
conciencia, todo aquello donde los ancianos tratan de unir
posturas y gobernar con una sola voz la Iglesia, la voz de la
voluntad de Dios.

* Donde se comienza a ejercer la disciplina, de aqui salen las
reglas e instrucciones que deben llevarse a las iglesias
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representadas en el sinodo para un mejor orden vy
salubridad.

¥ Vela por el buen funcionamiento de las iglesias
representadas.

* Estos decretos e indicaciones debes estar de acuerdo con la
Palabra de Dios y se deben apoyar en esta.

*Y deben someterse y ser recibida con reverencia por parte
de las iglesias representadas.

* El pastor debe comprometerse a llevar esto acabo con la
iglesia que le ha sido confiada.

Obviamente, la confesién deja claro que estos sinodos y
concilios no son infalible, condicion que so6lo se le puede
atribuir a las Escrituras. Tampoco son inerrantes, condicion
que si se le atribuye a la Palabra. Se dice esto, porque no
podemos elevar un sinodo a la autoridad de las Escrituras y
estos deben ser regidos por la Palabra de Dios. Asi lo deja
claro el parrafo IV:

XXXI.4 Todos los sinodos y concilios, desde el tiempo de
los apostoles, ya sean generales o particulares, pueden
errar; y muchos han errado. Por lo tanto, no debe hacerse
de ellos la regla de fe, o de practica, sino que deben usarse

como una ayuda para ambas.[14]

De igual manera, la confesién deja claro que en estos
sinodos so6lo se pueden tratar asuntos eclesiasticos y no se
puede en ellos tratas asuntos de otra indole. Dad a Dios los
de Dios y al cesar lo del cesar (Mateo 22:21):

XXXI.5 Los sinodos y concilios deben tratar y decidir
solamente asuntos eclesiasticos; y no deben entrometerse
en asuntos civiles que conciernen al Estado, a no ser por
medio de humilde peticion, en casos extraordinarios, o por
medio de consejo para la satisfaccion de la conciencia, si les

es solicitado por el magistrado civil.[15]
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Por lo tanto, la responsabilidad y deber del pastor es seria y
grande, pero nunca se deben de traspasar lineas que son
marcadas por las Escrituras y recordadas por la Confesion
de fe de Westmisnter.

Sintesis del gobierno

No es secreto que hoy en dia existen diferentes tipos de
gobiernos, existe el papado llevado por la Iglesia Catolica de
Roma, que sin lugar a duda esta muy lejos de lo instituido
por Jesucristo, existe el gobierno episcopal, que mana en
cierta manera de este pero sin reconocer la figura del papa,
existe el gobierno presbiteriano, aquel que se esté tratando,
existe el gobierno congregacional, gobierno que es muy
popular hoy en dia, pero que tiene su origen en su forma
conocida hoy en el siglo XVI-XVII por parte de los
anabaptista principalmente.

¢Cual es el gobierno real, perfecto y verdadero? Bueno se
parte de la premisa que el gobierno verdadero es el de
nuestro Rey Jesucristo, que se puede tener hermanos en
cualquiera de los gobiernos mencionados, pero su somos
realistas y escrupulosos con las Escrituras y la historia,
podemos decir que el gobierno presbiteriano se acerca
mucho, o mejor dicho es, aquel viene ejerciéndose en la
Iglesia desde los origenes y que la confesion de Westminster
defiende como aquel que se debe hacer.

Aunque habré otros que estén en contra de las declaraciones
ya mencionadas anteriormente, no cabe duda, que este
sistema de gobierno esta sustentado en las Escrituras y
abalado en la historia. ¢Perfecto? No lo es, pues, aunque es
guiado por el Espiritu Santo, esta constituido por hombres
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imperfectos, pero que sin duda, Dios en su gracia usa para
que se ejerzan las senales de una Iglesia viva: La ensenanza
de la Palabra, la administracion de los sacramentos y la
ejecucion de la disciplina biblica.

Conclusion

En esta monografia se ha pretendido dar una luz sobre el
gobierno presbiteriano, tirando una linea en el tiempo desde
las ordenanzas en las Escrituras, la designacion de los
primeros ministros, los comentarios de la patristica, hasta
llegar a la reforma y asi poder en lazar esta linea en el
tiempo con la Confesion de Westminster. Como se puede
apreciar, esta confesion no inventa nada nuevo, sino que da
eco y luz sobre aquello que ensena la Palabra y ha ido
rebotando con sonoro eco de voz a lo largo de la historia. Sin
duda, se ha demostrado que el gobierno presbiteriano es un
gobierno solido, estable y que tiene raices en la historia,
raices que llegan a la era apostolica. Estar en un gobierno
presbiteriano es garantia de que la iglesia no es guiada por
una s6la voz humana, sino por la Sola Voz de nuestro Sefior
escuchada en los ecos de la voz de muchos siervos. Garantia
de que unos velan por otros.

NOTAS

[1] Lockman Foundation. (1998). Santa Biblia: la Biblia de las
Ameéricas: con referencias y notas (electronic ed., Lc 6:12—13). Editorial
Fundacién, Casa Editorial para La Fundacién Biblica Lockman. Todas
las citas que se tomaran a partir de ahora sera de la misma Biblia.

[2] Ropero, A., ed. (2004). Lo mejor de Los Padres Apostélicos,
Editorial CLIE.110

[3] Ignacio de Antioquia, A los Antioquenos 8.

[4] Ignacio de Antioquia, A los Antioquenos 8.

[5] Ireneo de Lyon. (2003). Lo mejor de Ireneo de Lyon...296-297
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[6] Juan Calvino. Institutos de la Religion Cristiana, IV. i. xii, 1025—
1026.

[7] Confesion Belga, art. 29

[8] Los estandares de Westminster y la forma de gobierno de
Westminster (A. R. Alvarado, trad.; p. 101). (2010). CLIR; Sola
Scriptura.

[9] Ibidem.

[10] Ibidem

[11] Ibidem

[12] Ibidem

[13] Ibidem
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ESTABLECIMIENTO DE LA
IGLESIA CATOLICA EN LA
AMERICA HISPANA (II)

José Luis Fortes Gutiérrez'

ETAPA DE CONSOLIDACION DE
SU PRESENCIA (ss. XVII y XVIII)

1. El poder eclesiastico y sus
servidores.

En la evolucibn del patronato, se
considera época vicarial la de la
delegacion de funciones eclesiasticas
organizativas por parte de la Santa Sede,
a interpretacion del Estado, que recogia dicha delegacion. El
derecho patronal tenia unos cauces de acuerdo con el
derecho canoénico, mientras que en el vicariato era una
delegacion, cuyos contenidos dependian de la voluntad del
que la ejercia (en el caso espanol, el rey).

Parece ser que Felipe II, asesorado por los juristas del
Consejo de Indias, fue el protagonista de la transformacion
del regio patronato en regio vicariato indiano. La
imposibilidad de Roma de comunicar directamente con la
iglesia americana, por las intromisiones antedichas, quiso
romperla el papa Gregorio XV con la fundacion del 6rgano
Propaganda Fide [15] (1622), para llevar a efecto las

"José Luis Fortes Gutiérrez. Es Doctor en Sagrada Teologia, ST Alcuin
House, Seminary, Chile; Doctor en Ministerio, Theological University of
America, Iowa; Doctorando en Ciencias de las Religiones, Universidad
Complutense; Master en Religiones y Sociedades UNIA; Licenciado en
Historia, Universidad de La Laguna.
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misiones, especialmente en Indias, cuestion que no fue
aceptada por el rey espainol. La organizacion de la
institucion eclesiastica americana recaia en el Consejo de
Indias, como oOrgano supremo, y la autoridad, por
delegacién del monarca, en los altos funcionarios coloniales
(el virrey poseia la funciéon de vicepatrono). El reinado de
Felipe III (1598-1621) contempl6é el ultimo esfuerzo
organizativo, creando las di6cesis que fijaron el episcopado
latinoamericano hasta el siglo XIX, con ligeros retoques en
el periodo ilustrado. En 1609, Charcas se constituy6 en la
cuarta archidiocesis americana, dependiendo de ella los
obispados ya existentes de Asuncién, Tucuman, la Paz y
Santa Cruz, ademas del nuevo de Buenos Aires, que lo hizo
al ano siguiente.

El siglo XVII hispanoamericano, en los problemas de
organizacion interna de la iglesia, fue wuna centuria
desinteresada, porque, entre otros argumentos, no se
reunieron concilios provinciales, que fueron piezas
fundamentales en el siglo XVI, y lo serian también en el
XVIII. Los centros superiores de educacion y los seminarios
proveian de curas seculares a las parroquias, dandose la
circunstancia de que la mayoria indiscutible eran criollos.
Fenomeno resenable del seiscientos fue la secularizacion de
curatos, todavia mal conocida, proceso mediante el cual las
parroquias, que desde la conquista estaban en poder de las
ordenes religiosas, pasaron al clero secular.

2, La cristianizacion y el proceso de aculturacion.

El siglo XVII, en lineas generales, no destaca precisamente
por sus furores evangélicos con respecto a los indigenas.
Hay una especie de repliegue religioso, del cual es ejemplo
claro la serie de las llamadas “cronicas de conventos”, que
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relatan la vida del monasterio, de sus egregios varones y del
entorno en que se ubican, sin preocuparse demasiado por
ganar nuevos adeptos a la fe. Este proceso resulta paralelo al
sincretismo operado en la religion vivida y sentida por los
indigenas.

A pesar de este panorama tan sombrio para la
evangelizacion de América, uno de los motivos justificantes
del dominio colonial, la tltima orden arribada, la Compaiia
de Jesus, puso en marcha una metodologia muy particular
para acercarse a ese perpetuo “neofito” que era el indio.
Desde la plataforma peruana, pasaron a Ecuador, Colombia,
Chile, Tucuman y Paraguay. Desde México, se extendieron
hacia el noroeste, conquistando espiritualmente Sonora,
Sinaloa y California. Los jesuitas fueron llamados a
territorio paraguayo por el gobernador Hernan Arias, para
intentar la integracion de tribus indigenas no asimiladas, asi
como para tomar posesion de zonas apartadas del proceso
colonizador espanol. A los veinte afos de su entrada (1628),
habia en la regidon trece reducciones, con un total de
100.000 guaranies.

Las famosas reducciones del Paraguay estaban situadas en
la zona meridional, en la provincia de Misiones, parte
opuesta del rio Uruguay, y entre las provincias de Salta y
Santa Fe. El modelo misional jesuitico naci6 a partir de la
adjudicacion de tierras realengas, realizada por el
gobernador de la provincia, y con la proteccién de la corona,
que les reservaba la autonomia administrativa,
prohibiéndose el acceso a los colonos espafioles. Por
supuesto, los indios de ese territorio quedaban exentos del
sistema de encomiendas, principal relacion de produccion
del area.
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El gobierno de las reducciones estaba en manos de los
padres de la Compafiia, de manera que todo lo material y
espiritual estaba ordenado por ellos, bajo un régimen
verdaderamente patriarcal y paternalista. El sistema
economico de las misiones se basaba en el colectivismo
agrario dominante, aunque era posible la propiedad
individual. La vida cotidiana en la misi6n estaba repartida
entre el adoctrinamiento religioso de los indios y el trabajo
fisico.

Entre los trabajos, aparte de la fundamental dedicacion a los
agrarios, result6 muy positiva su dedicacion al comercio de
los excedentes (trafico con las hierba mate) y a las
artesanias, para las cuales introdujeron los oficios
necesarios, cuyos productos se destinarian a las iglesias para
magnificar el culto. El sistema adoptado por la Compania de
Jesus para llevar a efecto estos logros no estaba prefijado,
aunque para muchos autores el modelo ofertado por
Campanella, en la Ciudad del Sol, no debia ser ajeno a esta
metodologia. Tras el brillante ensayo en la zona fluvial
rioplatense, las reducciones fueron ampliadas hacia otras
regiones (Mojos, Maynas, Chiquitos, Sonora, Sinaloa).
Finalmente, habria que subrayar el papel de la iglesia
colonial como atemperadora de las tensiones sociales y
colaboradora en la unidad espiritual de las diversas etnias y
clases.[16]

3. Los estados misionales.

La mistica franciscana imaginaba el Nuevo Mundo como
ambito del reino milenario anunciado en Apocalipsis, reino
que frailes e indios realizarian. Las profecias de Joaquin de
Fiore sobre el comienzo de una era monastica del Espiritu
Santo perduraban en los medios “espirituales” de la orden
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de San Francisco y debia cumplirse entre los indios, que,
segln se afirmaba descendian de una estirpe angélica. Estas
utopias miticas se entremezclaban con exigencias de justicia
social para los aborigenes, las cuales serian satisfechas por
el Mesias en su segundo advenimiento.[17]

Conceptos de esta indole, inspiradores de la mision entre los
indios, pretendian imprimir un nuevo viraje a la historia
colonial entera. Si el hecho de la redencion habia de
realizarse a través de los aborigenes americanos, entonces
los conquistadores y colonos europeos no debian interferir
en ese acontecimiento. Ahora bien, parecia evidente que los
espanoles significaban la ruina para los indigenas.[18]

Para sustraer a los indios de la corruptora influencia de los
espanoles, debia aislarseles en territorios misioneros
especiales. No era posible una convivencia justa entre
poblaciones tan heterogéneas.

Podia deducirse, incluso, que el asentamiento de los
espanoles en América no era esencial para el servicio de
Dios y la prosperidad de la monarquia hispanica. De no
haber emigrado tantos espafoles, los indios tendrian menor
cantidad de malos ejemplos y aceptarian de mejor grado el
cristianismo, con lo cual la autoridad real se veria menos
amenazada por las rebeliones.[19] Sin embargo, la corona
espanola, por mucho que apoyara la obra cristianizadora, en
modo alguno deseaba que en las Indias surgieran estados
misioneros ampliamente autonomos y procuraba equilibrar
las fuerzas contrapuestas. Los misioneros de las 6rdenes
mendicantes experimentaron los limites y trabas que se
ponia a su actividad, y su desengafio se exteriorizd en
sentimientos de resignacion y en el deseo de regresar a
Espana.
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Pero la idea del estado misionero pronto debia encontrar, en
circunstancias especialmente favorables, su cumplimiento
en las reducciones jesuiticas ya mencionadas. En sus
primeros asentamientos, las casas en que vivian los jesuitas,
eran al mismo tiempo colegios en los que los futuros
misioneros recibian formacién y aprendian los idiomas
indigenas. Al margen de la cristianizacién de los aborigenes
mediante predicaciones, festividades eclesiasticas e
instruccién escolar, los jesuitas se esforzaban por fomentar
la prosperidad material de sus feligreses, para lo cual
difundian adelantos técnicos. En sustitucion del trabajo
agotador de mullir la tierra con un baston de cavar, los
indios aprendian a arar y a uncir bueyes. La construccion de
un molino reemplazaba la engorrosa tarea de triturar el
cereal con muelas de mano.

El gobernador de Paraguay, Hernan Darias, que ya habia
patrocinado la fundaciéon de misiones franciscanas en la
provincia de Parand, y comprobado los buenos logros de
esas reducciones al visitarlas personalmente, informé al rey
sobre el valor politico de tales puestos misionales avanzados
y solicité en 1609 al provincial jesuita Torres, con expresa
aprobacion real, que enviara misioneros a la provincia de
Guaira en el actual estado brasileio de Parana, para
proteger a los indios comarcanos de los esclavistas
portugueses y abrir una salida hacia el Atlantico en esas
regiones. Otros jesuitas debian emprender la obra misional
al norte de Asuncién, para asegurar, mediante la
pacificacion de los barbaros guaicurtes, las comunicaciones
con el Pera a través del Chaco. Las autoridades estatales se
valian del celo misionero de los jesuitas para someter tribus
indias indomitas y tomar posesion efectiva de regiones
apartadas. El llamado estado jesuitico del Paraguay no
surgi6 por iniciativa de los jesuitas.
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Los dos religiosos enviados por Torres a Guaira fundaron en
1610, a orillas del Paranapanema, rio que hoy separa a los
estados brasilefios de San Pablo y Paran4, las misiones de
Loreto y San Ignacio. Otros jesuitas siguieron sus huellas, y
hacia 1628, como ya hemos indicado mas arriba, ya existian
en Guaira 13 reducciones con mas de 100.000 indios. Los
bandeirantes paulistas, que en sus correrias por el interior
brasilefio cautivaban indigenas para venderlos como
esclavos, pronto pusieron en peligro esas misiones. Las
incursiones contra las mismas eran particularmente
rentables, ya que los bandeirantes podian capturar de una
sola vez grandes cantidades de esclavos y obtener por esos
indios, ya habituados al trabajo y civilizados por los jesuitas,
un precio mucho mayor que por los salvajes de las selvas.
Entre 1628 y 1631 debe de haber sido aproximadamente
60.000 los indios de las reducciones, ya convertidos al
cristianismo, que fueron cautivados y luego vendidos en los
mercados brasilefios de esclavos. Se saqueaba y reducia a
cenizas las colonias; sb6lo las de Loreto y San Ignacio,
favorablemente situadas, pudieron mantenerse. Como a la
larga era imposible conservar esos puestos avanzados, los
jesuitas evacuaron sus misiones, navegaron bajando el
Parani con 10.000 indios, en botes y almadias, y aquejados
de duras privaciones y con grandes pérdidas marcharon
hacia el sur, donde los recibieron en las reducciones
jesuiticas de la actual provincia argentina de Misiones, entre
el Alto Parana y el Alto Paraguay. Tras la evacuacion de las
reducciones jesuiticas de Guaira, tampoco era ya posible
mantener las cercanas ciudades espafnolas Ciudad Real del
Guaira y Villa Rica, por lo cual sus habitantes las
abandonaron (1632). Con esta retirada, la monarquia
espanola perdi6 un dilatado territorio a manos de los
portugueses.
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Infructuosos fueron los esfuerzos misioneros de los jesuitas
entre los guaicurues chaquenos, que no se dejaban inducir a
vivir juntos en poblaciones ni a ejecutar cualquier trabajo.
Por el contrario, los jesuitas lograron extender su
apostolado hacia el este, allende el rio Uruguay, en los
actuales Rio Grande del sur y Republica del Uruguay. Las
reducciones por ellos fundadas alcanzaron hasta un punto
situado tan so6lo a 200 kilébmetros de la costa atlantica. Pero
también en esa region debieron replegarse bajo los ataques
de los portugueses. Poco respaldados en su lucha defensiva,
organizaron ellos mismos la resistencia, armando a los
indios de sus reducciones. Un lego de la orden y veterano de
las guerras de Flandes, Domingo de Torres, instruyo
militarmente a los guaranies, y cuando en 1641 una fuerte
brigada compuesta de 400 paulinistas y varios miles de
auxiliares indigenas atac6 nuevamente en la zona
comprendida entre los rios Uruguay y Alto Parana, sufrio
una aplastante derrota en Mobororé, en encarnizados
combates sin cuartel. Por muchos afios no volvieron los
bandeirantes. En lo sucesivo las misiones jesuiticas se
concentraron en un espacio que comprendia el sur del
Paraguay, la provincia de Misiones y, al otro lado del rio
Uruguay, parte del Brasil actual. Otro territorio misional
estaba situado al sur del Chaco, donde las misiones,
particularmente a orillas del Rio Salado, se extendian desde
Santa Fe hasta Salta.

Los llamados estados misioneros, que comprendian las
reducciones de un territorio dotado de un amplio espacio
econdémico, no se desarrollaban al margen de la esfera de la
administraciéon colonial espafola ni en contradicciéon con el
sistema de gobierno de la corona. A las autoridades
coloniales se les indicaba, por medio de reales 6rdenes, que
prestaran a los jesuitas todos los auxilios posibles para la
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creacion y afianzamiento de la reduccion, y ellas mismas
estaban interesadas en el fomento de la obra colonizadora.
Este interés estatal por la propagacion de las reducciones
jesuiticas se mantuvo hasta mediados del siglo XVIII.

Las reducciones tampoco surgieron por la libre apropiacion
de la tierra laborable, pero incultivada, por parte de los
jesuitas. El gobernador de la provincia adjudicaba a la orden
un predio de determinada superficie, que un representante
suyo transferia a los jesuitas segtin el ceremonial al uso, y
prestaba ayuda para que se construyera la mision. Sin duda,
las reducciones disfrutaban de una amplia autonomia
administrativa y aspiraban a una existencia separada: a los
colonos espafioles les estaba vedado el ingreso al territorio
misionero y no se repartian los indios de la reduccioén a los
encomenderos ni se les obligaba a trabajar para los
espanoles. Pero, con todas esas libertades y fueros, las
reducciones jesuiticas no dejaron de estar sometidas a los
gobernadores provinciales, que eran solemnemente
recibidos en las misiones y confirmaban los nombramientos
a los cabildos de las mismas. No constituian un estado
dentro del Estado; no eran soberanas en su relaciéon con el
exterior ni ejercian en los internos una potestad mayestatica
de mando y coercidon, de suerte que son equivocas las
denominaciones como “estado misionero” y “estado
jesuitico del Paraguay”. Puede hablarse, a lo sumo, de una
tendencia de las reducciones a convertirse en formaciones
paraestatales. [20] La dependencia de estas misiones se
pone de manifiesto en los numerosos conflictos de los
jesuitas con las autoridades locales y los colonos vecinos,
que tras la pacificacién de los aborigenes barbaros en las
reducciones codiciaban como fuerzas de trabajo a esos
indios mansos y, por motivos econdémicos y politicos, se
volvieron acérrimos enemigos de los jesuitas.
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4. La expulsion de los jesuitas.

La expulsion de los jesuitas en 1767 fue un acto ejecutivo
intraestatal, adoptado por las autoridades competentes, y no
por cierto una invasién de territorio extranjero.

Los peculiares métodos apostolicos de los jesuitas creaban
comunidades que tendian a la autoridad politica y a la
autarquia economica, y la conciencia de poder, el afan de
dominio, seguramente no podian ser ajenos a sus éxitos. Era
ineludible que se les considerara sospechosos de querer
fundar un imperialismo teocratico y como una amenaza
para el ordenamiento estatal y social del Nuevo Mundo. El
virrey de Nueva Espafia, Revillagigedo, inculp6 a los jesuitas
de querer conservar para siempre su dominacion despotica
sobre los neofitos. Entre los colonos se podia oir que no sélo
habia que despojar a los jesuitas sus valiosas tierras, sino
expulsarlos totalmente del pais. En un folleto del primer
ministro portugués Pombal (Relacdo abreviada), publicado
en 1757, se compendian todas las acusaciones contra los
jesuitas. Se afirma alli, incluso, que so capa de la difusi6on
del Evangelio, en Paraguay han fundado un reino soberano.
De las obras polémicas contra el estado jesuitico del
Paraguay, la que alcanzé la difusion mas amplia fue la
leyenda sobre el presunto ex jesuita el rey Nicolas I. Su
“biografia”, que sali6 a la luz por primera vez en 1756 y que
probablemente se debe a la pluma de Pombal o se redacto
por su iniciativa, debia constituir la prueba de que los
jesuitas acariciaban la idea de fundar un estado propio en el
corazon de Sudamérica. Esta Histoire de Nicolas I. Roy du
Paraguay, et Empereur des Mamelus en pocos anos se
tradujo al italiano, holandés y espafiol y fue muy bien
acogida por los adversarios de los jesuitas en Europa. La
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investigacion historica moderna ha demostrado la
inconsistencia de esta leyenda.[21]

ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

La Historia de la Iglesia en el Nuevo Mundo, entre los siglos
XVI y XVIII, esta llena de evidencias que demuestran que en
muchos sectores eclesiasticos y seculares no se conocia la
distincion entre los conceptos “cristianizar” y “evangelizar”.
Esta fue la causa del empleo de métodos tan diferentes para
llevar a las gentes a la fe cristiana. Fray Bartolomé de Las
Casas fue uno de los pocos que parecia tener clara esa
diferencia cuando afirmé: “Erigir cruces e invitar a los
indios a tributarles sefiales de respeto es cosa buena, con
tal que se les haga comprender la significacion de ese
gesto; pero si no se dispone del tiempo necesario, o si no se
practica su lengua, es cosa inutil y superflua, ya que los
indios pueden imaginarse que se le propone alli un nuevo
idolo, que figura el dios de los cristianos; y asi se les incita
a adorar un trozo de madera como a un dios, lo cual es
idolatria. La conducta mas segura, la tinica regla que
conviene a los cristianos observar cuando se encuentran en
territorios paganos, es dar buen ejemplo con obras
virtuosas, de manera que, segiin las palabras de nuestro
redentor, “vean vuestras obras y alaben y glorifiquen a
vuestro Padre”, y piensen que un dios que tiene tales
adeptos no puede menos de ser bueno y verdadero.” [22]
Para Bartolomé de las Casas “cristianizar” es dar forma
cristiana a una persona en lo externo sin una
correspondencia en lo interior. Es llevar a una persona a
adoptar comportamientos religiosos y morales del
cristianismo aunque no entienda el significado de los
mismos. Quienes practicaban la cristianizacién no tenian
temor de emplear cualquier método para conseguir sus
fines. A éstos no les importaban las personas, sus vidas, su
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salvacibn, mas que como excusas para legitimar otros
intereses, generalmente de tipo material o econémico. Por
eso caian en la contradiccion de cristianizar a los indigenas,
y, al mismo tiempo, explotarlos de forma inhumana. En
contraste “evangelizar” es llevar a una persona a un
encuentro libre y consciente con el Evangelio que le de la
oportunidad de aceptar o rechazar voluntariamente su
mensaje. En la evangelizacion el mensaje se presenta con la
boca (predicacion) y con la vida (ejemplo), y siempre se hace
de forma respetuosa con la vida y derechos de las personas.

La historia de la Iglesia Catolica en la América Hispana en
los siglos mencionados abunda en ejemplos que ponen de
manifiesto la lucha entre concepciones diferentes en la
forma de ver al ser humano, la vida, la libertad, la salvacion,
los derechos del hombre, etc. Por un lado estaban aquellos
que deshonrando el nombre de Dios y de su causa,
cometieron todo tipo de barbaridades, siendo la religion la
coartada usada para conseguir ambiciones e intereses
temporales. Y por otro, estaban aquellos que, también en el
nombre de Dios y de la fe cristiana, pero como adelantados
para su época, intentaron llevar el evangelio a los pueblos
desde una oOptica humana y consecuente con los principios
que representaban.

NOTAS

[15] A la Congregacion de Propagacion de la Fe (hoy Congregacion para
la evangelizacion de los pueblos), que tenia entre sus atribuciones la
conversion de los herejes y cismaticos en Europa y Medio Oriente, se le
concedid la direccién de la evangelizacion en la América colonial. Como
no era posible prescindir de los derechos del patronato, se multiplicaron
los conflictos de jurisdiccion. Con todo, bajo el impulso de su primer
secretario, Ingoli, se ofrecieron medios a las misiones: imprenta
poliglota, seminarios y universidades, etc., y se crearon lo vicarios
apostolicos y los obispos misioneros dependientes directamente del
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papa. COMBY, JEAN, La Historia de la Iglesia. 2. Del siglo XV al
siglo XX, Ed. Verbo Divino, Navarra, 1998, p 56.

[16] CUENCA TORIBIO, J. M. y otros, Historia Universal, Ed.
Océano, Barcelona.

[17] Esta interpretacion mistica del sentido y del objetivo final de la
colonizacion espanola en América se encuentra ante todo en los escritos
del franciscano Jer6onimo de Mendieta.

[18] “Donde quiera que ovieren espaiioles ha de ser carneceria y
sepultura de los desventurados

indios.” El provincial franciscano de México al rey, 1567. Cartas de
religiosos de Nueva Espaiia. México, 1941, p. 48. Citado por
KONETZKE, R. Historia Universal Siglo XXI, América Latina,
Ed. Siglo XXI, Madrid, 1993, p.249.

[19] A juicio de Mendieta, el asentamiento de espafioles en el Nuevo
Mundo sélo era admisible por tres razones: para la seguridad militar
contra insurrecciones o la invasion de piratas, para la explotaciéon de las
comarcas deshabitadas e incultas y para que los espafioles vagabundos
se hicieran sedentarios en lugares importantes desde el punto de vista
militar y comercial. Los religiosos se comprometian a conservar, merced
exclusivamente a su apostolado cristiano, el imperio indiano espafiol en
un orden sosegado y civilizado, y entendian que la autoridad del virrey
bastaba para mantener a los misioneros dentro de los limites que se les
fijara. En estas sus aspiraciones chocaban con la resistencia mas
decidida de la burocracia estatal, y se quejaban amargamente de la
ojeriza que contra ellos sentian los letrados de las audiencias y del
Consejo de Indias. Consideraba vergonzoso que, representando ellos la
gravedad y dignidad del estado eclesiistico, en vez de preferir sus
opiniones se optara por “el parecer o querer de un pobre licenciado,
porque estudié dos maravedis de leyes de Salamanca”. En los circulos de
los colonos se acusaba a los monjes de afan de poder y de querer poner
el pais al servicio de sus particulares intereses, para fundar asi un
imperio eclesiastico. Los franciscanos, se decia, tramaban expulsar de
las Indias a los colonos y permitir tan sélo un trafico comercial de los
espafnoles con los territorios americanos. Aspiraban a erigir un estado
teocratico, en el que los monjes dispusieran a su antojo de los habitantes
del Nuevo Mundo y al rey espaiol sblo le restara la soberania y
determinadas rentas. Los misioneros, a su vez, no se reservaban su
juicio condenatorio sobre los colonos espanoles. Escribia el franciscano
Juan de Torquemada que si Dios toleraba a los espafoles en este pais y
los mantenia en paz y sosiego, ello ocurria con miras a la instruccion
religiosa y el perfeccionamiento de los indios, y que si esto faltaba todo
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se perderia y acabaria, porque sin esta preocupacion por las almas todo
los demas es codicia, pestilencia y miseria del mundo. KONETZKE, R.
Historia Universal Siglo XXI, América Latina, Ed. Siglo XXI,
Madrid, 1993, p.249-250.

[20] El plan de una reduccion jesuitica se ajustaba a un esquema rigido,
que diferia de los poblados indigenas erigidos por la corona u otras
ordenes misioneras. La amplia plaza mayor no era el centro de la
poblacién, sino que por un lado la cerraban la iglesia, la casa parroquial
y los edificios de los administradores. En los otros tres lados de la plaza
se levantaban las alargadas viviendas de los indigenas, con el lado mas
prolongado vuelto hacia la plaza, dispuestas a espacios regulares y
separadas por calles longitudinales y transversales.

Para la administracién de las reducciones estaban vigentes las
disposiciones legales generales, y en particular las contenidas en las
“Ordenanzas” de Francisco de Alfaro para las comunidades indigenas de
las provincias de Paraguay y el Rio de la Plata. Tal como era usual en las
ciudades hispanicas, se designaba un cabildo, compuesto de dos
alcaldes, dos regidores y algunos otros funcionarios. Las elecciones para
estos cargos las efectuaba en los primeros dias de cada ano el cabildo
anterior. El clérigo de la localidad verificaba con antelacion, la lista de
las personas propuestas y estaba facultado legalmente para excluir de
ella los candidatos que le parecian inadecuados y sustituirlos por otros.
Junto al cabildo, los jesuitas conservaban el cargo y la dignidad de los
caciques, de los que habia varios en una reducciéon porque los indios
provenian generalmente de diversas comunidades tribales... El
verdadero gobierno —absoluto, por otra parte- estaba, empero, en manos
de los jesuitas. Estos sacerdotes, mediante su autoridad espiritual como
misioneros y pastores de almas, regian la vida de la reduccién hasta en
los asuntos menores y mas privados y ejercian sobre los aborigenes un
dominio patriarcal.

El sistema econ6mico de las reducciones jesuiticas ha de caracterizarse
de colectivismo agrario, en el cual, sin embargo, no faltaba por entero la
propiedad privada. La mayor parte del suelo era tierra comunal, y para
su labranza cada indigena debia trabajar de dos a tres dias por semana.
El producto de la cosecha obtenida gracias a este trabajo comunal se
almacenaba en graneros y servia para el pago del tributo real, el
mantenimiento de la iglesia y de sus instituciones y el cuidado de
huérfanos, viudas e imposibilitados para trabajar. Los jesuitas
empleaban los excedentes agricolas en un amplisimo comercio. De la
tierra restante se adjudicaban a las diversas familias quifiones o dulas
para su propio uso, de modo que cada familia se procuraba un sustento
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suficiente y lo més parejo posible. Los productos que excedieran de las
necesidades familiares se podian enajenar a través del trueque. Los
jesuitas introdujeron ademéas los oficios imprescindibles y crearon
grandes empresas artesanales, dotadas de talleres publicos.
Promovieron también las artesanias, con vistas a la ornamentaciéon de
las iglesias. KONETZKE, R. Historia Universal Siglo XXI,
América Latina, Ed. Siglo XXI, Madrid, 1993, p.254-255.

[21] KONETZKE, R. Historia Universal Siglo XXI, América
Latina, Ed. Siglo XXI, Madrid, 1993, p.251-259.

[22]Las Casas, Historia de las Indias. Citado por COMBY, JEAN,
La Historia de la Iglesia. 2. Del siglo XV al siglo XX, Ed. Verbo
Divino, Navarra, 1998, p 61.
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¢MURIO DIOS EN AUSCHWITZ?

Alfonso Pérez Ranchal**

Desde pequeno siempre tuve una
especial atraccion con todo lo que tenia
que ver con la Segunda Guerra Mundial.
Es una de esas cosas que no sé explicar
pero que conforme iba adquiriendo
edad no solamente no desaparecia sino
que, al contrario, se intensificaba. Si de
nino me llamaban la atenci6on las
grandes campanas militares en mi
primera juventud ya habia leido lo
suficiente para horrorizarme con los
campos de  concentracion, los
bombardeos masivos sobre algunas ciudades llenas de
civiles o las dos bombas atémicas arrojadas sobre Japon.

Esta guerra parecia haber cruzado todas las fronteras de lo
soportable.

Si bien es cierto que en tantos otros enfrentamientos bélicos
anteriores mucho ya se ha dado, no lo es menos que el grado
de maldad y las cifras de muertes y destruccion no han
tenido parangéon en la historia, ni antes ni después. Por
supuesto, desde Auschwitz han ocurrido otros tantos
episodios de gran horror que podriamos sumar a este y asi el
titulo de este articulo se podrian ampliar y llamarse algo asi

* Alfonso Pérez Ranchal es Diplomado en Teologia por el CEIBI (Centro de
Investigaciones Biblicas), Licenciado en Teologia y Biblia por la Global
University, y profesor del CEIBI. Director y Editor de “Pensamiento
Protestante”
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como: ¢Muri6é Dios en Auschwitz, en Camboya, en Sierra
Leona o en Kosovo?

Ante esta realidad no es posible hablar sobre la teodicea sin
aludir a Auschwitz. Es un antes y un después en este
auténtico quebradero de cabeza para el cristianismo como
es el sufrimiento del inocente y dnicamente una vision
extremadamente egoista del dolor y del sufrimiento
humano, aderezado con algo de ignorancia, puede hacernos
pasar por alto lo que soportaron una cantidad tan elevada de
personas. No hay una argumentacién racional para
comprender por qué ocurri6 aquello, es imposible explicarlo
moralmente de forma sencilla. Decir algo parecido a “Dios
tiene sus propositos” o “el Creador castiga a las personas por
sus pecados” es de una insensibilidad extrema.

Dejémoslo claro desde el principio: aquellas personas que
perecieron eran inocentes. Ser judio no es un pecado ni un
delito, de igualmente forma a como tampoco lo es ser gitano
o Testigo de Jehova (éstos, entre otros, también fueron
asesinados en campos). Dios no es racista ni elitista,
tampoco injusto. Pero el cristianismo ademas sostiene que
es todopoderoso y bueno, éentonces como permiti6 todo
aquel horror? Otra respuesta que se presenta ante esta
pregunta es todavia mas descarnada:

...no es que Dios se limite a convertir en buenos los aspectos
malvados de nuestro mundo para aquellos que le aman; mas
bien, El mismo hace realidad dichos aspectos para su propia
gloria (véanse Exodo 9:13-16; Juan 9:3) y el bien de su
pueblo (véanse Hebreos 12:3-11; Santiago 1:2-4). Ello
incluye, aunque parezca increible e inaceptable, la
brutalidad de los nazis en Birkenau y Auschwitz, asi como
los terribles homicidios de Dennis Rader e incluso el que
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abusen sexualmente de una nina: “Todas las cosas ha hecho
Jehova para si mismo, y aun al impio para el dia malo”
(Proverbios 16:4). [1]

El cristianismo ha perdido su llamado de universalidad y su
credibilidad ha sido seriamente danada por posiciones como
la anterior. Personas medianamente sensibles no pueden
nada méas que sentirse escandalizadas ante palabras tan
duras y carentes de empatia. Este Dios que se presenta asi es
alguien ofensivo y, por supuesto, malo, no se necesita la
figura del Diablo para realizar tan sucio trabajo. Es cierto
que hay mucho de la realidad de lo que llamamos Dios que
se nos escapa pero también lo es que podemos comprender
lo mas importante para nuestras vidas y la del pr6jimo. Por
mucho que se diga que asesinar es correctoesta reiteracion
no hara que esté bien, siempre serd un acto inmoral y
condenable. El ser humano no comprende lo que es la
eternidad, pero conoce demasiado bien los actos de
injusticia y el sufrimiento. En palabra de C. S. Lewis:

La omnipotencia divina significa un poder capaz de hacer
todo lo intrinsecamente posible, no lo intrinsecamente
imposible. Podemos atribuir milagros a Dios, pero no
debemos imputarle desatinos. Eso no significa poner limites
a Su poder. Si se nos ocurriera decir: “Dios puede otorgar y
negar al mismo tiempo una voluntad libre a sus criaturas”,
nuestra afirmacién no acertaria a manifestar cosa alguna
sobre El. Las combinaciones disparatadas de palabras no
adquieren subitamente sentido por anteponerles la
expresion “Dios puede”. En cualquier caso, sigue siendo
cierto que para Dios son posibles todas las cosas, pues lo
intrinsecamente imposible no es una cosa, sino una no
entidad. Realizar dos alternativas que se excluyen
mutuamente no es mas posible para Dios que para la mas

107

débil de Sus criaturas. Y ello no porque su poder encuentra
obstaculo alguno, sino porque un sinsentido no deja de ser
sinsentido por ponerlo en relacion a Dios. [2]

Si seguimos con las respuestas clasicas nos quedaremos al
descubierto ante la magnitud de lo que estamos planteando.
Es maés, seguiremos obviando que la teodicea clésica sufrio
un golpe de muerte en los campos de concentracion y si
seguimos sosteniéndola estamos condenado a Dios a una
camara de gas, Dios ha perecido en ella. Si queremos seguir
diciendo que Dios es el responsable de todo lo podremos
seguir haciendo pero la consecuencia sera el sufrir un
aislamiento provocado precisamente por tal posicion. Un
aislamiento de la sociedad que nos rodea la cual nos mirara,
con razon, escandalizada. La iglesia pasa asi a ser
irrelevante en su entorno, en su cultura, no tiene respuestas
adecuadas. Como ocurri6 antafio, las iglesias locales se
convierten en una especie de monasterios en los cuales se
vive la fe de espaldas al mundo.

Cuando de vez en cuando algunos creyentes salen de su
encierro y son confrontados lo interpretan como que el
“mundo” es enemigo a la voz de Dios, duro y rebelde... pero
que son ellos los verdaderos, el remanente humano que sera
llevado al cielo por su fidelidad. Incapaces de entender que
han creado una subcultura que niega los principios mas
elementales de la razon y de la moral mas seguiran
pensando que ellos estan en lo cierto. Supongo que muchos
cambiarian de opinion si hubieran pasado por un campo de
exterminio. No voy a negar que hubo creyentes que
soportaron todo aquel horror pero también que tantos otros
naufragaron en su fe.
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En diciembre de 1942 llegaban a Alemania por avién las
ultimas cartas de los combatientes alemanes que quedaron
asediados en Stalingrado. Una de ellas fue la escrita por un
soldado hijo de un pastor protestante. Le decia a su padre:

Plantear el problema de la existencia de Dios en Stalingrado,
significa negarlo. Debo decirlo y me pesa doblemente. Tt
me has educado, porque faltaba mi madre y siempre me has
puesto a Dios ante mis ojos y mi alma. Y me pesan estas
palabras doblemente, porque seran las ultimas mias y ya no
podré decir otras que las corrijan o anulen. Tt eres pastor
de almas, padre, y en la ultima carta digo la verdad o lo que
creo que es verdad. He buscado a Dios en toda zanja, en
toda casa destruida, en mis camaradas, cuando estaba en las
trincheras y en el cielo. Dios no se ha manifestado cuando
mi corazon clamaba por él. Las casas estaban destruidas, los
camaradas eran tan heroicos o viles como yo, en la tierra
habia hambre y homicidios y del cielo caian bombas y fuego.
Dios es el que me falta.

No, padre, no hay Dios alguno. Lo repito y sé que es una
cosa terrible y para mi irreparable. Y si existe Dios, s6lo esta
cerca de vosotros en los libros de los salmos y en las
oraciones, en las palabras devotas de los sacerdotes y
pastores, en el repique de las campanas y el perfume del
incienso. Pero en Stalingrado, no. [3]

O en palabras de Elie Wiesel: “El cristianismo reflexivo sabe
que en Auschwitz no muri6 el pueblo judio, sino el
cristianismo”.

Lo que sucedi6 en Auschwitz, la Shoa y el llamado
Holocausto judio debe ser el punto de partida de todo
intento de teodicea. Se trata de un momento de inflexiéon en

109

la historia de la violencia del ser humano contra el ser
humano de tal magnitud que ademéas de colocar al
cristianismo sobre la cuerdas fue el golpe de gracia para el
humanismo ateo y para la Modernidad. Todo parecia
haberse quemado en esos hornos, el ser humano ya no podia
recurrir sin mas ni a Dios ni a si mismo para dar razéon de
todo aquello. No es posible hablar de Dios sin tener presente
lo que alli ocurrio. Solo asi es que el cristianismo tendra algo
que decir fuera de sus cuatro paredes.

Lo que mas llama la atencion es que los evangelios recogen
una perspectiva diametralmente opuesta a las que ya he
mencionado mas arriba. Dios se encarna en Cristo
asumiendo todo nuestro dolor y fracaso y proveyendo
esperanza. Su encarnaciéon es una identificacion con el
abatido y con el que llora y no una apologia del Dios airado y
castigador. Esto hace que el mensaje cristiano tenga un
valor universal, que pueda salir de nuestras estrechas
mentes y tener vigencia alli donde un ser humano inocente esta
sufriendo. En este contexto es que nuestras oraciones
tendrian auténtico valor.

Ya no se trata de pedir por la sanidad del reuma del abuelo
sino de la solidaridad del creyente con todos aquellos que
han padecido, y padecen, a lo largo de la historia. Es una
memoria colectiva que en Cristo encuentra su razon de ser.
El es el que carga sobre sus hombros el sufrimiento humano
y que desemboca en su ejecucion... pero como Senor todo
adquiere una dimension inimaginable cuando resucita y
provee de esperanza a un mundo que se ahoga en su propio
fracaso.

Es una teologia desde los vencidos, desde los maltratados.
Son ellos los protagonistas del amor de Dios en Cristo y es
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por ello que toda teologia debera tener aqui su punto
central. El Justo por antonomasia es el que representa a
todos los inocentes que padecieron. Auschwitz significa el
fracaso de ciertas teodiceas y del ser humano sin Dios pero
no del cristianismo que parte de Jesis como Siervo
Sufriente. Auschwitz representa el grito de Jesus en la cruz
y su resurreccion la respuesta de Dios al mismo.

No estamos ante un Dios violento que muchas imégenes del
Antiguo Testamento presentan y que se nos han grabado a
fuego. Al contrario se trata de un Dios que salva
especialmente al que es victima de violencia. Los gritos de
dolor, el hundimiento a todos los niveles, la desesperanza y
cada lagrima es asumida como propia por Jesus. Es desde
aqui que el seguimiento de los que dicen ser sus discipulos
debe realizarse.

Un cristianismo relevante es el que asume como retola
imitacion, en lo posible, de su Maestro y es asi que debe
contrarrestar con todo lo que esta a su alcance las nefastas
acciones de los hombres. Aqui es desde donde el
cristianismo es relevante para su entorno, el punto de inicio
del rompimiento de su autoexilio para ser sal y luz en este
mundo. Tristemente muy pocos han llegado a comprender
esta llamamiento y cuando lo han hecho ha sido de un
beneficio inimaginable para todos aquellos que han entrado
en contacto con ellos.

El mundo se estd muriendo porque no hay suficientes
personas que vivan la compasion y los cristianos somos los
que mas responsabilidad tenemos al respecto. Poseemos un
gran tesoro que parece no sabemos valorar y que de forma
egoista guardamos para nosotros.
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Cuando vio a las multitudes, subi6 a la ladera de una
montana y se sentd. Sus discipulos se le acercaron, y
tomando €l la palabra, comenz6 a ensefarles diciendo:

Dichosos los pobres en espiritu, porque el reino de los cielos
les pertenece.
Dichosos los que lloran, porque seran consolados.
Dichosos los humildes, porque recibiran la tierra como
herencia.
Dichosos los que tienen hambre y sed de justicia, porque
seran saciados.
Dichosos los compasivos, porque seran tratados con
compasion.
Dichosos los de corazén limpio, porque ellos veran a Dios.
Dichosos los que trabajan por la paz, porque seran llamados
hijos de Dios.
Dichosos los perseguidos por causa de la justicia, porque el
reino de los cielos les pertenece.
Dichosos seran ustedes cuando por mi causa la gente los
insulte, los persiga y levante contra ustedes toda clase de
calumnias. Alégrense y llénense de jabilo, porque les espera
una gran recompensa en el cielo. Asi también persiguieron a
los profetas que los precedieron a ustedes.

Mateo 5:1-12.
NOTAS

[1] John Piper & Justin Taylor (eds.), El sufrimiento y la soberania de
Dios. (Michigan, USA: Editorial Portavoz, 2008) p. 49.

[2] C. S. Lewis, El problema del dolor. (Madrid: EDICIONES RIALP, S.
A.,1994) p. 36.

[3] Einaudi. 1971. Ultime lettere da Stalingrado. Turin, p. 33. Citado en
Mario Serenthd, El Sufrimiento humano. (Bilbao: Ediciones Mensajero,

1995), p. 111.
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EL SACRIFICIO (IT)

Luis Dimas Jolons$s

Orden y significado del sacrificio

Como se ha venido explicando, el
sacrificio de animales en el ritual
antiguotestamentario judio era una
sombra de la ofrenda sin pecado que
seria presentada por Dios mismo en la
persona del Hijo, esto se consumaria en
su muerte en la cruz del calvario para
redencion de los pecados de la
humanidad, lo cual estaria a disposicion
de todos por medio de la fe.

Ahora bien, con la crucifixion el tipo encontr6 su
cumplimiento, el simbolo encontr6 la realidad y en
consecuencia tiene que concluir. En total el Israel antiguo tenia
un aproximado de 1273 sacrificios publicos cada aio, los cuales
eran requeridos para mantener comunién con Dios, pues la
comunidn y la adoracion siempre involucraba el sacrificio. El
pecador no puede entrar a la presencia de un Dios santisimo,
so pena de muerte, era necesario ser purificado para no caer
bajo el juicio divino. De esa cuenta, los sacrificios debian ser
continuos y realizarse en las ocasiones y con la frecuencia
establecidas por Dios. El rito sacrificial contenia implicitas
ciertas ideas que se verian claramente manifiestas a partir del
cumplimiento en la plenitud de los tiempos por la persona del

88 Doctor, Master y Licenciado en Teologia (Seminario Biblico—Teologico de
Guatemala, SETEGUA). Tiene una licenciatura en Psicologia, Magna Cum Laude
(Universidad Panamericana, Guatemala). Actualmente posee pensum cerrado
en Administracion de Empresas (Universidad Galileo, Guatemala). Es
catedratico de Teologia Sistematica, Teologia Contemporanea, Ciencias de la
Religién y Teologia de las Religiones en SETEGUA. Actualmente es director del
programa de posgrado de SETEGUA.

113

Mesias, entre estas se cuentan: Dios exige una vida de
devocion continua, Dios exige perfeccion lo sefialaba a la
perfeccion que soélo podia ser alcanzada por el Emanuel en
representacion de la humanidad caida, el plan sacrificial y en
general el plan de salvacion es de Dios y no del hombre, los
sacrificios fueron los medios establecidos por Dios para
disponer al hombre en su corazén hacia la obediencia. Para
que el sacrificio fuera efectivo requeria fe y un corazon sincero,
evidencia que el oferente reconocia que por sus faltas y
pecados perdia el derecho a la vida, lo que demandaba un
sustituto. Era por medio de la entrega del sustituto que el
adorador podia vivir, pues la culpa de manera simbdlica se
trasladaba del oferente a la victima cuando el primero colocaba
sus manos sobre el segundo.

El derramamiento de sangre era evidencia de la vida
sacrificada, esta se derramaba para expiar el pecado. Lo que el
oferente evidenciaba era su comprension de la gravedad del
pecado, el cual trae como consecuencia la muerte del pecador.
Ademas, sin derramamiento de sangre no se puede hacer
remision por el pecado, en este caso, la expiacion solo se logra
mediante una muerte sustitutiva.

En cuanto a los requisitos sacrificiales, cada sacrificio debia
ser de aquellas cosas que hubieran pertenecido al oferente.
Todos los animales sacrificados debian ser sin defectos, todas
las ofrendas incruentas debian estar exentas de levadura o de
miel; esta ultima debido a que, por su tendencia a la
fermentacién o a la corrupcion, se parecia a la levadura. Se
debia anadir sal, como simbolo de incorrupcion, a todos los
sacrificios. [1]

Con respecto a los alimentos y la forma de prepararlos para el
sacrificio, el alimento ordinario del tiempo biblico era el pan,
aceitunas, aceite de oliva, quesos, frutas y verduras, en algunas
ocasiones carne. Esta se servia solo cuando se hacia una fiesta
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o se recibia un huésped...Abraham sirvié carne de ternera a
sus huéspedes (Gen. 18:7). El pescado era un articulo muy
usado como alimento en las costas del mar de Galilea, en los
dias de Jests...en cuanto al método de preparar la
carne...asarla al asador es quizas el método mas antiguo, es
menos comiin entre los israelitas que hervida...cuando el
pueblo traia ofrendas...cuando la carne cocida estaba lista
para servirse, se dividia en pequenos pedazos y se preparaba
un caldo para servirlo con ella, preparado con verduras. [2]

Los sacrificios a su vez eran clasificados en dos: ofrendas
cruentas o sangrientas e incruentas, siendo el derramamiento
de sangre lo que marcaba la diferencia entre una y otra. Los
animales designados para el sacrificio segin establecia la ley
judaica debian ser cuadripedos fueran estos, bueyes, ovejas y
cabras. En algunos casos se permitian dos aves, tortolas y
pichones. Con respecto a los actos del sacrificio, los rabinos
mencionan los siguientes cinco actos como pertenecientes al
oferente de un sacrificio: la imposicion de manos, la
inmolacion, el desollamiento, el descuartizamiento y el lavado
de las entranas. Estos otros cinco son estrictamente funciones
sacerdotales: recoger la sangre, rociarla, encender el fuego
del altar, disponer la lefia, subir a él las piezas para quemar y
todas las otras funciones a ejecutar en el mismo altar. [3]

Sentido teolo6gico del sacrificio

Los sacrificios antiguotestamentarios sefialaban a Cristo y su
sacrificio eficaz. Ademas, tipificaban diferentes fases de la vida
y obra de Cristo. De los profetas era Isaias quien de manera
particular detalla la imagen completa del Sufriente sustituto,
quien era la realidad del sistema sacrificial. La sustitucién a su
vez seftala a la Persona y a la Obra del Mesias. Todos los
sacrificios eran o bien de los que se ofrecian sobre el terreno
de la comunioén con Dios, o bien aquellos que se ofrecian con el
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proposito de restaurar la comunion cuando habia quedado
oscurecida o perturbada. [4]

En el sentido biblico y teologico, el Hijo es el centro de todo el
plan de redencion disenado por Dios Padre, El es el redentor
de la humanidad caida. ElI sistema sacrificial
antiguotestamentario tenia un punto de partida y un punto
final, a partir del sacrificio de Cristo en la cruz del calvario. De
alli en adelante el sistema sacrificial levitico ya no seria
necesario. El tipo se habia encontrado con el Antitipo, esto es,
su cumplimiento en la muerte del Bendito a quien senalaban.

El sacrificio también establecia comunion sacramental entre el
oferente y Dios, también entre los oferentes mismos. Este era
la funcidn principal de la comida sacrificial.

El significado de los sacrificios podria sintetizarse en las
siguientes ideas: la reconciliacion la instituye Dios y como tal
es obra suya. El sacerdote realizar esta obra como
sacramento. El sacerdote es el mediador para proveer al
pecador propiciacion, no es mds que un funcionario de Dios.
El oferente es activo al presentar el sacrificio que expresa su
deseo de purificacion y al poner las manos sobre la cabeza de
la victima, pero es pasivo en el acto mismo de la expiacion...es
Dios quien concede al oferente perdon y propiciacion. Toda
posibilidad de redimirse a si mismo, queda excluida. [5]

Los sacrificios del Antiguo Testamento eran buenos

Los sacrificios del Antiguo Testamento eran buenos por dos
razones: primero, fueron ordenados por Dios. Segundo,
porque cumplian un propésito en el plan divino, es decir, eran
un medio de gracia cuya finalidad era que el pueblo de Dios
que habia pecado pudiera ser vuelto a la comunioén con Jehova,
ser reconciliados y continuar el disfrute de la comunién con El.
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Cuando Israel traia su ofrenda estaba consciente que, solo el
arrepentimiento era insuficiente para obtener redencion. Por
lo tanto, era necesaria una transaccion que permitiera la
remision y el perdén de pecados, de aqui nace el proposito
inicial del sacrificio. Ademas, era necesaria una disposicion del
corazdn para que el sacrificio cobrara valor, pues sin fe y sin
arrepentimiento el sacrificio solo quedaba en mero formalismo
sin sentido. El objetivo de presentarse con un corazén
arrepentido era darle el sentido completo al sacrificio en
cuanto que era la expresion exterior de la disposicion interior.
Se intentaba evidenciar un corazén que agradecido expresa
alabanza, que se humilla en oracion, que por medio de la fe es
considerado justo y que intenta a pesar de si mismo ser
obediente, en otras palabras, el sacrificio era fruto de un
corazdn contrito y humillado.

El sacrificio del Nuevo Testamento es mejor

En el Antiguo Testamento el mandamiento mismo lleva
implicita su propia debilidad, esto derivado del hecho
que,nada perfeccioné la ley. (Heb. 7: 19a). No teniendo ni una
mediacion perfecta en el sacerdocio, ni tampoco una
expiacion perfecta en los sacrificios, ni tampoco un perfecto
perdén como resultado de ambas cosas. Y esto se ve primero,
por la continua recurrencia y multiplicidad de estos
sacrificios, que tiene la intencion los unos de suplementar a
los otros, y que, sin embargo, dejan siempre algo que debe ser
aun suplementado; y segundo, por el amplio hecho que, en
general, la sangre de los toros y de los machos cabrios no
puede quitar los pecados. [6]

Como se observd en el apartado anterior, los sacrificios del
Antiguo Testamento eran buenos, en cuanto cumplian
determinado proposito dentro del plan de Dios, pero el
sacrificio del Nuevo Testamento es mejor. Esto deriva del
hecho que, tanto mejor ministerio es el suyo, cuanto es
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mediador de un mejor pacto, establecido sobre mejores
promesas. (Heb. 8:6).

Ademas, existe una diferencia considerable entre la criatura
irracional y el Hombre perfecto que se entrega racional,
voluntaria y con una vida impecable, inc6lume. El primero
jamas fue consciente de su participacion el ritual, no fue una
entrega, ni voluntaria, ni inteligente, esto planea la limitante
que no hay comunién entre el ofrendante y la victima, lo cual
convierte el ritual en algo rudimentario, sombra de lo porvenir.
En el caso del sacrificio vicario de Cristo, este sacrificio
establece un mejor pacto, por cuanto que es el Hijo mismo
quien se entrega y no por sangre de machos cabrios ni de
becerros, sino por su propia sangre, entré una vez para
siempre en el Lugar Santisimo, habiendo obtenido eterna
redencion. (Heb. 9:12). Aqui no hay representacion, aqui es la
entrega de una vida perfecta en ofrenda, lo que logra la
redencidn espiritual del ser humano.

La imperfeccion de los sacrificios antiguotestamentarios era
evidente en la reiteracion del mismo, y por la imperfeccion del
mediador, ya que el mismo sacerdote debia ofrecer sacrificio
por su propio pecado. Pero en Cristo hay uno que es sin
pecado, pues, tal sumo sacerdote nos convenia: santo,
inocente, sin mancha, apartado de los pecadores, y hecho mas
sublime que los cielos; que no tiene necesidad cada dia, como
aquellos sumos sacerdotes, de ofrecer primero sacrificios por
sus propios pecados, y luego por los del pueblo; porque esto lo
hizo una vez para siempre, ofreciéndose a si mismo. (Heb.
7:26-27).

Los sacrificios animales llevan el comin denominador de
ordenanzas de la carne, la implicacién es que solo alcanza
para cubrir la contaminacion corporal y las acciones exteriores
del pecado, no més. No limpian el alma, no hay cambio de
corazOn. Con el sacrificio de Cristo, la transformaciéon es
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completa, somos redimidos y justificados, ya que, fue
entregado por nuestras transgresiones, y resucitado para
nuestra justificacion.(Ro. 4:25).Esto da espacio para que
seamos constituidos templo y morada del Espiritu Santo, pues,
habiendo oido la palabra de verdad, el evangelio de vuestra
salvacion, y habiendo creido en él, fuisteis sellados con el
Espiritu Santo de la promesa. (Ef. 1:13). O ignorais que
vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, el cual estd en
vosotros, el cual tenéis de Dios, y que no sois vuestros? (1Co.
6:19).

En conclusion, los creyentes del Antiguo Testamento no
gozaron de los mismos beneficios que los creyentes del Nuevo
Testamento, entre otras cosas, porque el regalo del Espiritu
Santo no era un disfrute permanente. Tampoco habia un
conocimiento total, ni pleno de la inmortalidad prometida por
Cristo. Al final, la misma imperfeccion del contexto
dispensacionalista en que se desarroll6 el Antiguo Testamento
fue la mayor limitante de todo el sistema sacrificial, dando con
esto, lugar a lo que tendria que venir en el cumplimiento del
tiempo, con la aparicion de Cristo nuestro sacrificio perfecto.
Aquel que todo lo llena en todo. (Ef. 1:23).

NOTAS

[1] Edersheim. Op. Cit. Pag. 122,123.

[2] Wright, Fred H. Usos y costumbres de las tierras biblicas. (USA:
Editorial Portavoz, 1981). Pag. 51-52.

[3] Edersheim. Op. Cit. Pag. 125.

[4] Ibid. Pag. 140.

[5] Wilton M., Nelson, et. al. Nuevo Diccionario Ilustrado de la Biblia.
(Nashville: Editorial Caribe, 2000). Pag. 1998.

[6] Ibid. Pag. 322, 324.
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NOTICIAS DE LA FACULTAD

Con gran pesar y profundo sentimiento tenemos que dar la
noticia de que el pasado dia 2 de febrero de 2024, falleci6 en
Las Palmas de Gran Canaria, a los 677 anos de edad, nuestro
amigo, pastor y profesor de la Facultad Don Rolando Suarez
de la Guardia, alma y vida de la Facultad en Canarias.

El pastor Rolando era incansable y estaba siempre dispuesto
y motivado en promover la educacion teologica en las Islas
Canarias. Durante 10 afios trabajamos codo con codo y
siempre fue mi apoyo y sostén en el esfuerzo por elevar la
formacion teologica de pastores y lideres de las Iglesias en
Canarias a través de los cursos presenciales y las
exposiciones monogréaficas sobre la Reforma espafiola.

iHasta pronto amigo!
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RESENA DE LIBROS

Cuando Dios Habla, Juan
Antonio Monroy, Editorial Sola
Fide, 2023.

En el lenguaje de todos los dias
hablar supone articular palabras
para darse a entender.
i et Comunicarse unos con otros.

CUANDO DIOS

HABLA Cuando quien habla es Dios, tema y
asunto de este libro, la palabra
Sola Fide adquiere un considerable

Editorial

dinamismo. La palabra divina se
acerca a las criaturas humanas, va
al encuentro del hombre y de la
mujer para hacerlos participes de sus propositos.

Esto queda claro en la Biblia desde el principio, desde que
Dios inici6 el origen del mundo. Dios lo hizo todo por medio
de Su palabra, no tuvo mas que hablar para que el universo
existiera. Dijo y todo fue hecho. Ordend y todo existid.
Mediante la Palabra, Dios dialoga con los seres humanos y
les comunica sus pensamientos, puesto que la palabra es
una extension de su personalidad, investida de autoridad
divina.

Dios ha hablado. Desde los tiempos primitivos. Y sigue
hablando a los corazones dispuestos a escuchar Su voz.
Como afirmaba el fil6sofo y tedlogo francés Blais Pascal, ya
citado en estas letras, Dios no conoce la palabra silencio.
Toda la tierra ha oido su voz (Salmos 19:4). Es el corazon y
no la razon el que esta capacitado para oir la voz del Eterno.
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En su comunicacion con las 42 personas retratadas en este
libro Dios demuestra que sigue interviniendo en los asuntos
de la vida y de los seres humanos en general. Dios escucha,
segin palabras de Jesucristo: “Pedid, y se os dard; buscad,
y hallaréis; llamad, y se os abrira” (Lucas 11:9), pero
también habla: “Hemos visto que Dios habla al hombre”
(Deuteronomio 5:24).

Esta Verdad, escrita con mayuasculas, he intentado
demostrarla en los cuarenta y dos puntos de los que consta
el sumario de este libro. Dios no discrimina. Hace que el sol
salga tanto para buenos como para malos. Dios no se
comunica con nosotros en esta vida para castigar a los malos
y recompensar a los buenos. Eso lo hara en el mas all4, en el
llamado juicio universal. Los creyentes pueden alegrarse de
oir la voz de Dios entre las paginas de la Biblia y aumentar
en ellos la fe, la esperanza, el amor y la alegria.

En este libro repaso una a una las ocasiones en las cuales
Dios hablé. Inicio el estudio en los primeros capitulos de la
Biblia y me extiendo hasta los ultimos, pues, como explicaré
en otras letras, también la Palabra de Jesucristo es Palabra
de Dios. Palabra de luz que llega hasta hombres y mujeres
de este siglo XXI para mejorar sus vidas.

AUTOR
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Jesiis el Mesias: un estudio de la
R /) vida de Cristo. Robert H. Stein.
Editorial Clie, 2006, 333 paginas.
JESH\SJ PE‘%DBI(I)EI:)EIAS Cuando se aborda el estudio de la

LARIDMIDIEERENE persona de Jestis normalmente los textos
que resultan son de dos tipos. Por un
lado, aquellos que sencillamente
consideran la vida de Jesas tal y como
aparece en los evangelios; por el otro,
aquellos que realizan una division entre
el llamado Jests historico y el Cristo de la
fe. En las paginas 22 y 23 este profesor
del Nuevo Testamento resume el
contenido de su libro:

Jestus el Mesias, comprende dos partes. La primera, "Cuestiones
clave al estudiar la vida de Jestiis", consta de tres capitulos y
desarrolla cuestiones de caracter introductorio. El capitulo
inicial expone las presuposiciones de la investigacion. En este
apartado explico mi acercamiento a lo sobrenatural y lo
milagroso en la vida de Jestis. No se puede investigar la vida de
Jestls sin tener ciertas presuposiciones. Con mucha frecuencia, el
debate respecto a la historicidad de un milagro de Jestis
registrado en el relato evangélico viene determinado, mas por
las presuposiciones respecto a lo sobrenatural, que por los
relatos del acontecimiento en si. En el pasado, mucha de la
investigacion acerca de la "vida de Cristo", ha asumido desde el
mismo comienzo la total imposibilidad de cualquier milagro. el
lector tiene derecho a conocer de un modo franco y abierto la
presencia de tales presuposiciones.

Después de exponer las presuposiciones o directrices de esta
investigacion de la vida de Jests, examino las fuertes de que
disponemos para tal indagacion. El sequndo capitulo analiza las
fuentes judias, griegas y cristianas (tanto biblicas como
extrabiblicas) de que disponemos para estudiar la vida de Jestis,
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valorando cudles de ellas seran mas ttiles a nuestro propdsito.
El capitulo tres expone lo que podemos saber respecto a los
limites cronolégicos de la vida de Jesiis, investigando las
pruebas disponibles para datar varios acontecimientos de la
vida de Jests.

La segunda parte de Jests, el Mesias presenta "la vida de
Jestis": la concepcién virginal (capitulo 4), la juventud de Jesiis
(capitulo 5), el bautismo (capitulo 6), la tentacién (capitulo 7), el
llamamiento de los discipulos (capitulo 8), el mensaje de Jestis
(capitulo 9), cristologia (capitulo 10), la confesion de Pedro
(capitulo 11), la transfiguracion (capitulo 12), los
acontecimientos del Domingo de Ramos (capitulo 13), la
purificacion del templo (capitulo 14) la ultima Cena (capitulo
15), Getsemani, la traicion y el arresto (capitulo 16), el juicio
(capitulo 17), la crucifixion (capitulo 18) y la resurrecciéon y
ascension de Jestis (capitulo 19).

Robert H. Stein nos presenta un libro bien documentado con una
bibliografia que aparece al final de cada uno de los capitulos. Esta
bibliografia también es diversa y presenta obras de autores de
primera linea, como pueden ser Raymond E. Brown, John P.
Meier, Joachim Jeremias o Craig A. Evans.

La vida de Jestis que nos muestra este autor es consistente y pone
de manifiesto como los evangelios no pueden ser considerados sin
mas como el resultado de una serie de capas superpuestas de
material y plagado de errores y contradicciones. Los evangelios
tienen un proposito bien definido y que con unas correctas
"gafas” se pone de manifiesto, y es entonces cuando su riqueza
llega al lector. Por tanto, recomiendo la lectura reposada de este
libro con una Biblia en la mano para ir considerando todas las
citas biblicas que se van aportando. También es un excelente
material para todos aquellos centros de estudios y facultades que
tienen como asignatura la vida de Jesus.

ALFONSO PEREZ RANCHAL
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FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE LOS PROGRAMAS DE ESTUDIO
OBJETIVOS:

Somos una Facultad Interdenominacional que busca
proporcionar una formacion biblico-teoldgica-pastoral superior
solida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Senor.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teolégico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afnos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teoldgico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula esta abierta todo el ano, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.
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El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al moédulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (afno natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por afo, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacién de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:
Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso
académico con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales:
dos cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos cursos
académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres
cursos académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formacion biblica, teologica y pastoral para
ministrar en la iglesia segtin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertacidon. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos
académicos con 16 asignaturas mas Disertacion. Para
matricularse se requiere una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académicos con
8 asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibird, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por la
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.
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TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo afio consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano Diplomados, Bachillerato.

* 450 euros/afo Licenciatura

* 650 euros/ano (Maestria).

* 1000 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacion por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones sera analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacion de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO
Teléfono Moévil: 664187089

Web: facultadteologica.es
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