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EDITORIAL

En el presente nimero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teolbégica, publicamos el articulo titulado La
doctrina de la creacion segun Karl Barth de Alfonso
Ropero Berzosa. La reflexion de Barth sobre la creacion no
parte del analisis cientifico o filoséfico de la misma, sino de
la misma Biblia, toda vez que considera que la teologia
cristiana debe rechazar por completo la teologia natural.

El profesor Francisco Gonzalez de Posada nos presenta el
articulo Utopias cristianas, que es la adaptacion de un
capitulo de una tesis doctoral en Economia, donde se pone
de manifiesto la contribucién del elemento religioso
cristiano.

Continuamos la segunda parte del estudio Aportacion del
protestantismo a través de la literatura docente del
profesor Juan Manuel Quero Moreno, donde estudia las
importantes aportaciones protestantes que ayudarian, o al
menos mostrarian la necesidad de mejorar los recursos
escritos para impulsar una docencia mas adecuada.

Del profesor José W. Hutter presentamos la segunda parte
del estudio “Heme aqui, no puedo remediarlo”, donde
presenta una breve valoracion de la persona, obra e
influencia de Martin Lutero.

Publicamos la segunda parte del estudio titulado El jardin
0 huerto del Eden de Manuel Diaz Pineda, presentando
un acercamiento y toma en cuenta del asunto del Jardin del
Eden.

Por tltimo, proseguimos con la serie del profesor Luis
Dimas Jolén sobre “Jesucristo en los cinco sacrificios en el
Antiguo Testamento”, en este caso, el Gltimo de la serie, con
el trabajo titulado La Ofrenda por la culpa, que tiene
como proposito desarrollar previamente algunos aspectos
relacionados con el sacrificio y posteriormente entrar a
desarrollar el tema de la Ofrenda por la culpa en si.



LA DOCTRINA DE LA CREACION
SEGUN KARL BARTH

Alfonso Ropero*

Cornelius Van Til (1895-1987) figuraria en
la lista de los grandes pensadores
cristianos, dada su formacion teologica y
filosofica, de no haber sido por su
incapacidad para comprender el dicho
evangélico: «el que no es contra nosotros,
con nosotros esta» (Mt 9:40). Van Til
escribié mucho y disfruté de una larga vida,
pero casi siempre ejerciendo de fiscal
teologico, denunciando aquellas
expresiones de la fe que no se ajustaban a los cdnones
reformados de antafio. No solamente censuraba las
doctrinas, que no necesariamente se apartaban de la
ortodoxia, sino incluso su misma formulacién. No buscaba
la salvacion de la proposicion contraria, sino su
condenacion. Le faltaba talante, o humor, para tomar las
cosas con ironia y cordialidad. Se tomaba demasiado en
serio su papel de defensor de la fe.(1)

Fue contemporaneo de Karl Barth (1886-1968), uno de los
tedlogos mas grandes de la historia. Barth y Van Til eran
muy distintos en su manera de concebir y hacer teologia.
Uno, Van Til, se apegaba a las formulas tradicionales, el
otro, Barth, proclamaba la teologia con una originalidad
inaudita. Casi desde el principio, Van Till arremeti6é contra
sus escritos, pese a admitir la importancia de la teologia del

" Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.
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suizo en el derrocamiento del liberalismo teolégico. Van Til
admite que cuando el Dios soberano de los reformadores fue
eclipsado por un Dios a imagen y semejanza de Hegel y
Schleierrnacher, apareci6 Barth y «lanz6 un intrépido
ataque contra esta teologia inmanentista que solemos
denominar modernismo. Incendi6é toda la estructura de la
teologia moderna. Llamo6 a los hombres a volver al Dios
trascendente, al Sefor soberano, a Dios como el
“absolutamente Otro”. Llamé a los hombres a olvidar su
orgullo, a desechar sus esquemas de interpretacion y a
postrarse ante el rostro del “Sefior de la vida y de la
muerte”».(2)

¢No debemos alegrarnos de esta obra de Barth?, se pregunta
Van Till. «Desde luego que si», responde. «No pretendemos
salvar ni un apice de la casa del modernismo», apostilla Van
Til, pero hasta aqui llegan sus simpatias, pues a renglon
seguido pontifica: «Una vez mas tememos que Barth piense
que no puede quemar la casa del modernismo a menos que
también queme la casa de la ortodoxia».(3)

En esta ocasidon —sus escritos anti-Barth son abundantes—,
después de reconocer sus méritos, le reprocha que carece de
una teologia de la creacion, sin la cual «la casa de la teologia
protestante se cae al suelo». Practicamente, se adelanta Van
Til, «Barth rechaza la doctrina biblica de la creacién». Es
una acusacién sorprendente de no ser cierta, y mas
tratandose de un tedlogo cristiano. «¢Como nos atrevemos a
decir que Barth ha rechazado virtualmente la doctrina
biblica de la creacion?», se pregunta Van Til y responde que
se ve obligado a ello por determinadas expresiones tomadas
del comentario de Barth al Credo de 1935, cuyo alcance Van
Til no acaba de comprender.
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Pero hay un punto en que Van Til tenia razéon. Para esa
época, Karl Barth no tenia articulada su teologia de la
creacion, lo cual no es lo mismo que decir que no la tenia en
absoluto. Segin Colin Brown, en los afios veinte y treinta,
cuando el Comentario a Romanos (Der Romerbrief) de
Barth recorria el mundo teoldgico, estaba de moda quejarse
de que Barth no tenia una doctrina de la creacion.(4) Es un
hecho que el tedlogo suizo rechazaba totalmente cualquier
tipo teologia natural y, por tanto, de cualquier enfoque
puramente racional de la doctrina de la creacion, hay que
esperar a su Esbozo de dogmatica (DogmatikimGrundriff)
para conocer la comprension positiva de la creacion por
parte de Barth.(5) Este Esbozo fue originalmente una serie
de conferencias pronunciadas en Bonn en el verano de 1946
en el castillo medio en ruinas de Kurfiirsten, resultado de la
Segunda Guerra Mundial.

El misterio de la creacion

La reflexion de Barth sobre la creacién no parte del analisis
cientifico o filosofico de la misma, sino de la misma Biblia,
toda vez que considera que la teologia cristiana debe
rechazar por completo la teologia natural.(6) La revelacion
divina es la base y fundamento de la teologia propiamente
cristiana, esta es la unica fuente fiable y auténtica del
conocimiento de Dios y su obra. Categoérica, y algo brusca,
fue la respuesta de Barth a la propuesta de Emil Brunner
sobre la teologia natural en su ensayo Nature and Grace,
que Barth interpret6 como el inicio del sincretismo
religioso.(7) Para entender el rechazo de Barth hay que
entender la postura que él trataba de contrarrestar. En su
dia el motivo fuerte de la reflexion teologica era la teoria de
la proyeccion de la religion de Feuerbach. Barth pretendia
socavar toda la fuerza de la objecion de Feuerbach al
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cristianismo. Estaba de acuerdo con él en que cualquier
Dios proyectado por el hombre es realmente un idolo, toda
vez que Dios no es la meta de las ensonaciones del hombre,
sino el hombre el resultado de la gracia de Dios.

Otro punto fuerte de la teologia de la creacion de Barth,
segun apunta Martin D. Henry, reside en como encaja con el
modo en que el cristianismo parece discernirse o alcanzarse
en la experiencia humana y en el registro de la propia Biblia.
«La conviccion o intuicion sobre la redencion o la salvacion
es, sin duda, lo mas importante para los creyentes religiosos.
A partir de tal conviccion pueden, si lo desean, pasar a
hablar de la creacion como algo implicito en cualquier
creencia sobre la redencion. Sin embargo, las personas rara
vez conservan o pierden su fe en Dios en funciéon de las
respuestas que puedan recibir a preguntas abstractas sobre
el origen de las cosas. Mas bien, lo primero que encuentran,
o dejan de encontrar, es que la vida es buena o soportable o
valiosa o amable o significativa o que merece la pena vivirla,
y so6lo después llegan a aceptar que el Dios que ha hecho que
la vida merezca la pena también debe haberla creado. En
otras palabras, la fuente tltima de la bondad de la vida debe
ser también la fuente Gltima de su existencia».(8)

A esta cuestion obedece la reflexion de Barth sobre el
problema del mal en el mundo, un tema demasiado
complejo para tratar aqui y ahora. Barth, pues, escribe o
expone su doctrina de la creacion desde la teologia de la
revelacion biblica. Su enfoque es totalmente original y
teologicamente intachable. Desde el principio de su
exposicion Barth rechaza la idea de que la doctrina de la
creacion pueda ser de algiin modo mas facil de comprender
o intelectualmente mas accesible a nosotros que cualquier
otro aspecto del credo, como puede ser el dogma de la
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Trinidad y sus complejidades doctrinales. En opiniéon de
Barth, es falso imaginar que no necesitamos la revelacion
para comprender la creacién, como si esta fuera accesible
teoricAmente mediante las solas fuerzas del razonamiento
humano. La confesion de Dios como Creador es también un
articulo de fe. De la existencia del mundo en su diversidad y
complejidad, de las que la ciencia va dando cuenta, no se
puede deducir el hecho de que Dios es su Creador
inmediato. «No tenemos en el mundo una segunda fuente
de revelacion». (9) «El conocimiento de la creaci6on es
conocimiento de Dios y, por tanto, conocimiento de fe en el
sentido mas profundo y ultimo de la expresion».(10)

«El mundo, con sus penas y alegrias, siempre sera para
nosotros un espejo oscuro, sobre el que podemos tener
pensamientos optimistas o pesimistas; pero no nos da
ninguna informacion sobre Dios como Creador. Pero
siempre, cuando el hombre ha intentado leer la verdad en el
sol, la luna y las estrellas o en si mismo, el resultado ha sido
un idolo». (11)

Para Barth, el misterio fundamental de la creacién no
consiste en afirmar que existe un Dios al que debe todo lo
que existe y para cuya gloria hemos sido creados.

«El misterio de la creaciéon entendido cristianamente no es
en primer lugar —como piensan los necios en su corazén— el
problema de si existe un Dios como causa primera del
mundo, pues desde el punto de vista cristiano no se puede
presuponer primero la realidad del mundo y preguntar
después si existe también un Dios; por el contrario, lo
primero, aquello con lo que empezamos, es Dios Padre, Hijo
y Espiritu Santo».(12)
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A partir de aqui se plantea el gran problema cristiano: «¢Es
verdad que Dios no quiere ser solo para si, sino que exista el
mundo fuera de él, que nosotros seamos junto a él y fuera
de é1? Esto es un enigma».(13) Dios se basta a si mismo en
su eterna Trinidad de comunién. Posee la plenitud de todo,
no necesita del mundo, ni de nosotros. Su no-necesidad de
la creacion muestra todo es gracia, todo cuanto existe es
expresion de quien no tiene que ganar ni que envidiar de la
creacion. «El hecho de que exista un mundo es lo mas
inaudito, es el milagro de la gracia».(14) «El fundamento
de la creacion es la gracia de Dios».(15) Esto significa que
nosotros existimos no por necesidad, sino por gracia, de
modo que podamos entender que el crear divino esta detras
como fundamento de nuestro ser y del ser del mundo
entero. «Todo lo que es fuera de Dios esta constantemente
sostenido por Dios sobre la nada».(16)

«Dios no envidia la existencia de la realidad distinta de él;
no le envidia su propia realidad, naturaleza y libertad. La
existencia de la criatura junto a Dios es el gran enigma y
milagro, la gran pregunta a la que debemos y podemos dar
respuesta, la respuesta que se nos da a través de la Palabra
de Dios; la auténtica cuestion existencial, que se distingue
esencial y fundamentalmente de la pregunta que descansa
en el error: “¢Existe Dios?”. El hecho de que haya un mundo
es lo mas inaudito, es el milagro de la gracia de Dios».(17)

Barth distingue y enfatiza la creacion como gracia para
diferenciarla de todos los tipos de gnosis, antiguos y
modernos. En la teologia de Barth, por tanto, es coherente
que él diga que la razéon no puede llevarnos al punto de
concluir que el mundo es creacion de Dios, puesto que la
creacion para Barth es gracia, y la gracia esta mas alla de la
razon. Es més, como dird en su obra magna Dogmdtica de

14



la Iglesia (Die KirchlicheDogmatik), la doctrina de la
creacion plantea un desafio espiritual y mental a las
personas; es una «doctrina de fe y su contenido un
secreto».(18)

«La comprension de que el hombre debe su existencia y
forma, junto con toda la realidad distinta de Dios, a la
creacion de Dios, solo se alcanza en la recepcion y respuesta
del auto-testimonio divino, es decir, s6lo en la fe en
Jesucristo, es decir, en el conocimiento de la unidad del
Creador y la criatura actualizada en El, y la vida en el
presente mediada por El, bajo el derecho y en la experiencia
de la bondad del Creador para con su criatura».(19)

La Creacion, obra de amor

La labor teoldgica de Barth conlleva un retorno a la Biblia y
a la teologia de los reformadores, pero no para seguirlos
miméticamente. Toda su obra manifiesta una gran
independencia. Su estudio sobre la creacion no parte de
la soberania de dios y sus decretos. No quiere saber nada de
«decretos horribles» mediante los que caprichosamente se
salva a unos y se deja a otros en la condenacion. Barth, en
cuanto teodlogo cristiano, entiende a Dios y su obra desde
Cristo, que de tal manera ha revelado la esencia de Dios
como Amor.

La doctrina de Barth sobre la creacion se puede resumir
bajo tres encabezamientos. En primer lugar, la libertad y el
amor con los que Dios crea el mundo de la nada. Esto
significa, que Dios no necesita la creacion ni intrinseca ni
extrinsecamente. La Divinidad se determina a si misma para
relacionarse con los seres humanos mediante la gracia y el
amor. La criatura humana no es «incidental o accidental»,
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pues el Creador quiso y determiné su existencia. «La
Palabra de Dios como acto creador de Dios es la disposicion
de la criatura».(20)

En segundo lugar, Dios, en libertad, siempre ha tenido
intenciones amorosas hacia la creacion. En su libertad, Dios
ama. El amor es la naturaleza de Dios y el ser de Dios esta
en el amor. El amor de Dios se manifiesta primero en las
Personas de la Divinidad. El Padre ama al Hijo, el Hijo ama
al Padre, y tal relacion es generada por el Espiritu Santo. El
hecho de que el amor trino sea en si mismo y por si mismo
se muestra ad extra y, por tanto, en comuniéon con las
criaturas.

En tercer lugar, es Dios quien convoca todas las cosas a la
existencia, al igual que llama a la humanidad a una nueva
vida en la resurreccion. La creaciéon es una contingencia
radical, entendida como en y a través de Jesucristo. En la
medida en que Cristo es el origen de la creacion, la
existencia de la criatura se deriva de la naturaleza de amor
de Cristo. Esta caus6 la creacion y la mueve sin fin. Cristo es
la sustancia de la creacion. La sustancia es lo que da a la
criatura sus caracteristicas fundamentales, su realidad
ultima: todas las manifestaciones externas y el cambio.

«El Creador es la Persona divina que como tal actuara mas
tarde como Sefior, Abogado y Guardian de su pueblo y de
todos los pueblos. Que Dios creara al hombre a su imagen
implica que no es el hombre sino Dios quien es primero una
Persona viva como Uno que conoce y quiere y habla.(21)

«A la luz de este triple significado de la doctrina del
Creador, Barth piensa que la relacion de alianza entre Dios 'y
los seres humanos es el objetivo de la creacion, sobre la base
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de que Dios es a la vez Creador y Salvador. Ademas, dado
que el proposito de Dios es crear un socio de alianza externo
a El, la creacién es a la vez buena y distinta de Dios. La
creacion es buena porque el Dios benevolente es su Creador
y crea con proposito y direccion. En resumen, la creacién
esta justificada por Jesucristo, que cumple la alianza divino-
humana».(22)

Creacion y Alianza

La creacion y la alianza estan completamente
interrelacionadas, que se implican mutuamente. La creacion
es la razon externa o fundamento externo(dusserergrund)
de la alianza, pues en ella se manifiesta la intencion de Dios
de hacer de los hombres sus companeros de alianza. «Dios
ama ese ser que no existiria sin él... Dios ama su propia
criatura».(23) Con ello, los seres humanos reciben la
predisposicion a amar como Dios ama. El amor divino se
convierte en el fundamento del amor de la criatura, de modo
que la alianza expresa la verdad primordial en la relacion
Dios-hombre:

«No habriamos dicho la dltima palabra decisiva sobre la
creacion si no anadiéramos que la alianza entre Dios y el
hombre es el sentido y la gloria, el fundamento y la meta del
cielo y de la tierra y, por tanto, de toda la creacion. No es
que la alianza entre Dios y el hombre sea, por asi decirlo, un
segundo hecho, algo adicional, sino que la alianza es tan
antigua como la creacibn misma. Cuando comienza la
existencia de la creacion, comienza también el trato de Dios
con el hombre. . . La alianza no sélo es tan antigua como la
creacion, sino que es mas antigua que ella. Antes de que
existiera el mundo, antes de que existieran el cielo y la
tierra, la resolucion o decreto de Dios existe en vista de este
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acontecimiento en el que Dios quiso tener comunion con el
hombre, tal como se hizo inconcebiblemente verdadero y
real en Jesucristo. Y cuando nos preguntamos por el sentido
de la existencia y de la creacion, por su fundamento y su fin,
tenemos que pensar en esta alianza entre Dios y el
hombre».(24)

La alianza, pues, existia antes de la creacion, pero la alianza
se actualiza en Jesucristo en y después de la historia de la
creacion. En consecuencia, la doctrina de la creacion de
Barth se ocupa profundamente de la realidad historica de la
creacion. Y es desde Jesucristo que debemos entender la
creacion.

Creacion y Cristo

La fe es la que lleva a confesar la creacion de Dios en el
principio. Esto significa que la doctrina de la creaciéon debe
articularse cristologicamente dentro de la ensenanza de la
Iglesia y no mediante razonamientos filos6ficos o cientificos.
El auto-testimonio de Dios es el fundamento de la doctrina
de la creacion. Como tal, la doctrina de la creacién es un
articulo de fe, que se encuentra verdadero en la revelacion
de Jesucristo. La revelacion de la salvaciéon y la creacion van
juntas. La creacién no puede conocerse ni comprenderse al
margen del acontecimiento de la redencion.

Barth comenzo6 su gran obra, la Dogmatica de la Iglesia, en
1932, que continuo a lo largo de los afos. Ninguna otra obra
teologica moderna se ha realizado a tan gran escala (Colin
Brown). En ella se percibe el paso de los afios y se aprecia
como el énfasis deBarth se acentia ain méas hacia el
cristocentrismo. Se observa como un desplazamiento del
énfasis de la Palabra de Dios a Jesucristo como tema
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dominante de su pensamiento. En lugar de detenerse en el
aspecto revelador de la Palabra de Dios, los ultimos
volimenes de la Dogmatica de la Iglesia se ocupan de
dilucidar las implicaciones de la encarnacién.

«La Dogmatica de la Iglesia de Karl Barth se caracteriza en
su conjunto y en sus partes por una determinacion
cristolégica exhaustiva en la que Jesucristo es el tnico
criterio para las creencias basicas del cristianismo».(25)

Algo muy semejante respecto a esta concentracion
cristologica de la teologia estaba realizando Emil Brunner,
otro gigante entre los tedlogos, quien también, en su
doctrina sobre la creacion remite no a los primeros capitulos
de Génesis 1:1, sino el evangelio de Juan.

«La singularidad de doctrina cristiana de la Creacion y del
Creador se ve continuamente oscurecida por el hecho de que
los tedlogos son tan reacios a comenzar su trabajo con el
Nuevo Testamento; cuando quieren tratar de la Creacion,
tienden a empezar por el Antiguo Testamento, aunque
nunca lo hacen cuando hablan del Redentor. La insistencia
en el relato de la Creacion al comienzo de la Biblia ha
llevado constantemente a los te6logos a renunciar a la regla
que, de otro modo, seguirian, a saber, que la base de todos
los articulos de fe cristianos es el Verbo encarnado,
Jesucristo. Por lo tanto, cuando comenzamos a estudiar el
tema de la Creacion en la Biblia, debemos empezar por el
primer capitulo del Evangelio de Juan y algunos otros
pasajes del Nuevo Testamento, y no por el primer capitulo
del Génesis».(26)

Podriamos continuar hablando de la exégesis tipologica tan
interesante que Barth hace Génesis 1, de su defensa del
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género saga, frente al mito para entender los pasajes
genesiacos, y otros muchos aspectos, pero eso se sale fuera
de un articulo de esta naturaleza. Bastenos un punto mas,
por su relevancia respecto a un tema que sigue preocupando
a muchos creyentes.

Creacion y evolucion

En su extenso trabajo sobre la creacion, Karl Barth no dice
ni una palabra sobre la evolucion, o la relacién que pueda
darse entre la historia biblica y la investigacion cientifica.
Segin el profesor Robert A. Cathey, de
McCormickSeminary, la relacion entre cosmologia y
creacion en Barth puede resumirse en términos de un
tratado de no agresion entre los ambitos de la ciencia y la
teologia. La ciencia tiene su ambito, su objeto y sus limites.
El método adecuado de la teologia es escuchar el testimonio
de la revelaciéon que se encuentra en la Biblia, tal como la
interpreta la Iglesia cristiana a lo largo del tiempo y en la
actualidad. Mientras cada uno se cina a su propio ambito, se
pueden evitar disputas 0 conflictos
fronterizos. Aparentemente esto suena muy reconciliador.

El problema es que esta politica de no agresiéon practicada
por los tedlogos bajo la influencia de Barth, por ejemplo, sus
primeros aliados como Paul Tillich, Rudolf Bultmann y Emil
Brunner, y sus alumnos como DietrichBonhoeffer, Thomas
Torrance, Hans Kiing y Hans Urs von Balthasar, estaban
profundamente preocupados por la interpretacion de la
Biblia y el papel de la teologia en la vida y la mision de las
iglesias cristianas y menos preocupados por tomar la
historia y el desarrollo de la ciencia o la cosmologia como
materia para hacer teologia hoy.
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«El tratado de no agresion entre teologia y ciencia de Barth
parecia interpretarse como una falsa segregacion entre
teologia y ciencia. Por eso, cuando en los ultimos anos se
han producido nuevos avances en cosmologia, la mayoria de
los estudiosos de la teologia cristiana no han estado muy
bien preparados para hacer comentarios ni positivos ni
negativos».(27)

La teologia de Barth ha sido calificada de neo-ortodoxia, o
teologia dialéctica u otros términos pueden desorientar al
que se inicia en su estudio. Pienso que la teologia de Karl
Barth es propiamente Kkerigmatica, proclamativa,(28)
confesion y anuncio de la fe cristiana desde la revelacion de
Dios en Cristo tal cual se refleja en la Escritura, sin
apologias ni argumentos racionales ajenos a los de la
revelacion. En muchos de sus libros se puede percibir el
tono pasional y adusto de los viejos profetas de antaio.

El Ginico testimonio directo de Barth sobre su opinion de la
teoria evolucion se encuentra en su correspondencia
privada, en una carta de 1965 en la que responde a su
sobrina nieta Christine, quien le habia preguntado sobre el
dilema, o mas bien la necesidad de rechazar la evolucion
para mantenerse fiel al relato biblico de la creacion, exigida
por la profesora de su clase.

He aqui parte del texto de esa carta: Querida Christine...
¢Nadie te ha explicado en tu seminario que no se puede
comparar el relato biblico de la creacion con una teoria
cientifica como la de la evolucion, como no se puede
comparar, digamos, un érgano con una aspiradora, que no
se puede hablar tanto de armonia como de contradiccion?
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El relato de la creacion es un testimonio del comienzo o del
devenir de toda realidad distinta de Dios a la luz de los actos
y palabras posteriores de Dios en relacion con su pueblo
Israel, naturalmente en forma de saga o poema. La teoria de
la evolucion es un intento de explicar la misma realidad en
su nexo interior, naturalmente en forma de hipoétesis
cientifica.

El relato de la creacion solo trata del devenir de todas las
cosas y, por tanto, de la revelacion de Dios, que es
inaccesible a la ciencia como tal. La teoria de la evolucion
trata de lo que ha llegado a ser, tal como aparece a la
observacién y la investigaciéon humanas y tal como invita a
la interpretacion humana. Asi pues, la actitud ante la
historia de la creacion y la teoria de la evolucion sélo puede
adoptar la forma de una cosa o la otra si uno se cierra
completamente a la fe en la revelacion de Dios o a la mente
(o ala oportunidad) de la comprensioén cientifica.

Asi que dile a esa profesora interesada que deberia
distinguir lo que hay que distinguir y no cerrarse
completamente a ninguna de las dos opciones.(29)

La creacion de la nada

Aunque no se diga directamente en el libro de Génesis que
Dios cre6 el mundo el mundo de la nada, existe un acuerdo
unanime en todos los te6logos y pensadores cristianos en
afirmar que esa es una definicion correcta de lo que ocurrio
al principio: no habia nada y de golpe hubo algo. El autor
de Génesis no hace referencia a la creatio ex nithilo, al
contrario, comienza con el caos en el que Dios pone orden,
separando la luz de las tinieblas, y dando origen a todo
cuanto existe por el poder de su Palabra. Sobra decir que
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esta expresion, creatio ex nihilo, no tiene en su origen
ningin sentido cientifico, es una confesion de fe, una
creencia religiosa que aparece en el segundo libro de
Macabeos: «sepas que a partir de la nada hizo Dios
todo» (2 Mac 7:28). Durante siglos, y el ambito cientifico, el
concepto de creacion de la nada fue utilizado por la teoria de
la generacién espontanea para explicar la aparicion de
larvas de insectos y de gusanos en la materia en
descomposiciéon, comenzando por Aristbteles y seguido por
Descartes, Bacon, Newton y otros, hasta que Pasteur
demostr6 definitivamente lo contrario. Lucrecio, un
inteligente poeta latino seguidor de Epicuro, en su obra De
rerum natura escribio el adagio: Ex nihilo nihil fit (de la
nada nada sale), que tuvo gran fama desde entonces.

En su Dogmadtica eclesial Barth dedica dos densos
volamenes a la doctrina de la creacion, su reflexion es tan
amplia y compleja que resulta verdaderamente dificil hacer
un resumen de la misma sin perder la riqueza de la
argumentacion y razonamiento de cada proposicion.
Tocante a la nocién de creacién de la nada, Barth la explica
como la afirmacion de que todos los seres creados son
distintivos del ser de Dios creador. Esto significa que la
creacibon no surgi6 a partir de un material
preordenado/preexistente porque no habia mas realidad
que el Creador omnipresente. En segundo lugar, la doctrina
de la creacion de la nada describe la creacion
exclusivamente como resultado de la voluntad de Dios.
Como ilustracion relativa a la creacién a partir de la nada,
Barth se ajusta a la formacion histoérica de la Iglesia y de las
doctrinas.

Para salir al frente del dicho de la nada nada sale, hay que
aclarar que, desde el punto de vista cristiano la nada no es
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lo absoluto, lo absoluto es solo Dios, de modo que cuando
decimos que Dios cre6 el universo de la nada, de la cual
nada puede salir,(30) sin contradiccion se anade a
continuacién que de la nada sale algo precisamente cuando
se introduce la infinita potencia creadora de Dios. Este es
un tema muy desarrollado por fil6sofo Julian Marias.

«De la nada quiere decir no de Dios mismo, no de una
materia existente anteriormente, es decir, Dios pone en la
existencia realidades, que son creadas, que son
evidentemente criaturas, distintas de Dios, naturalmente
procedentes de él, pero distintas en su realidad, puestas en
la existencia por un acto libre, un acto creador libre, un acto
creador de amor efusivo, es decir, Dios pone en las
existencia realidades distintas de él, que van a ser amadas
para ser amadas precisamente, Dios consiste primariamente
en amor, esto aparece con mucho menos relieve en el
Antiguo Testamento pero plenamente, totalmente, en el
Nuevo y por tanto la creacion es un acto de amor efusivo, es
decir, dar la existencia, poner en la existencia realidades,
que no son Dios, que son distintas de El, que no estan
hechas de El mismo, y que estan destinadas a ser amadas.
Dios las crea por amor y para amarlas».(31)

Como ya hicimos notar anteriormente,(32) Barth lee el
Antiguo Testamento y hace teologia cristianamente, es
decir, desde Cristo, Cristo como Alfa y Omega de la
revelacion y de todo cuanto, en nuestra cualidad humana
podemos decir de Dios, por eso no se limita a citar el texto
biblico donde se dice que «vio Dios que la creaci6on era
buena» (Gn 1:10, 18...), sino que fundamenta esa bondad en
relacién a Cristo. La bondad de la creacién se debe a que
«ha sido creada en Jests de Nazaret y sblo existe en funciéon
de su gracia salvadora».
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Como han hecho notar los estudios de la monumental y
extensa obra de Barth, esta se caracteriza en su conjunto y
en sus partes por una determinacion cristologica exhaustiva
en la que Jesucristo es el nico criterio para las creencias
basicas del cristianismo.(33)

Otro aspecto interesante en la exégesis barthiana de Génesis
es su recurso a la alegoria, método totalmente prohibido en
la hermenéutica protestante, y qué realiza de una manera
creativa, brillante, singular. Asi, interpreta el vacio y el
caos (tohuwa-bohu) del principio (Gn 1:2) como
referencia a «un mundo-estado sobre el que la Palabra de
Dios no habia sido pronunciada. Es un mundo que carece
de la palabra de Dios».(34)

Barth pretende que entendamos la naturaleza del pecado y
del mal, que emanan de lo que Barth llama caos, o negacion
de la gracia, aquello que carece de realidad precisamente
porque Dios lo rechaz6 al no crearlo. Sin embargo, la nada
posee una cuasi-realidad en virtud del hecho de que Dios la
ha rechazado. Como tal, la nada es el objeto propio de la ira
divina, ya que debe su naturaleza al juicio divino que es el
reverso de la eleccion de la creacion por parte de Dios en
Jesucristo.

La creacion no es divina en si misma en virtud de su
creacion, pero si fue preservada de la necesidad o
posibilidad de ser «impia y anti-pia». Aquello que es
impio o no-piadoso solo puede tener realidad como lo que
por decisidon y operacion de Dios ha sido rechazado y ha
desaparecido, y por tanto s6lo como frontera de lo que es
y sera segun la decision y accion de Dios.(35) Aunque
Dios no hizo divina su creaciéon, no cre6 la impiedad e
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iniquidad sino en armonia y en paz con él mismo, y, por
tanto, segin su plan, como el teatro e instrumento de sus
actos y objeto de su gozo y para la participacién en ese
gozo. Dios «vio la maldicion amenazadora y la miseria
amenazadora. Rechaz6 la realidad de la creacion que
pudiera ser neutral u hostil a El. Asi, el caos es la creaciéon
rechazada por Dios en su libre decision de elegir lo que
existiria con el proposito de la reconciliacién».(36) Asi, la
lucha contra el pecado y la posterior victoria en la cruz
reflejan el rechazo del caos de Génesis 1:2.

El vacio cadtico de Génesis 1:2 «es lo que esta excluido de
toda existencia presente y futura, es decir, el caos, el
mundo formado de otra manera que de acuerdo con el
propdsito divino, y por lo tanto sin forma e
intrinsecamente imposible».(37) Génesis 1:2 es como un
retrato, deliberadamente tomado del mito, del mundo
que segin su revelacion «fue negado, rechazado,
ignorado y dejado atras».(38)

El pecado es precisamente «la autoentrega de la criatura a la
nada», «la irrupcién del caos en la esfera de la creacion».
Como tal, es una imposibilidad ontolégica. El pecado y la
nada son ontolégicamente imposibles por la relacion de
gracia previa establecida entre Dios y el hombre de una vez
por todas en la persona de Jesucristo. La impiedad del
pecado es, por tanto, s6lo una pseudo-impiedad. El pecado y
la impiedad existen, pero su existencia es so6lo relativa,
debido a que el hombre se encuentra fundamentalmente en
la alianza. Existen como reaccion contra la gracia. Pero
debido a la prioridad de la gracia en la alianza, no pueden
anular la alianza ni destruir la bondad de la creacion.
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«La primera creaciéon de Dios, y por tanto la primera obra
de su Palabra, fue la luz y su separacion de las tinieblas.
Solamente en esta separacion de la luz son las tinieblas
creadas también [...]. El primer dia viene, y el tiempo y el
cosmos en el tiempo comienza, como la luz llega a ser por la
por la Palabra de Dios y esta declaracion es hecha. Y es en el
mismo sentido que el tiempo continuara. Todas las obras de
Dios tienen lugar durante el dia, y por tanto en la luz y no en
tinieblas».(39)

Igualmente, la creacion del firmamento (Gn 1:6-8)
representa no solo la separacion fisica de las aguas, sino la
creacion metafisica de una barrera contra el caos,(40)
mientras la separacion de la luz de las tinieblas, de la tierra
seca del mar y del dia de la noche refleja la relaciéon entre la
gracia de Dios y su ira. (41)

NOTAS
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(3) 1d
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27

cualquiera pueda elaborar una «Teologia Natural» independiente de la
autorrevelacion de Dios en Jesus. Por lo tanto, cualquier «Teologia
Natural" que se base en cualquier «Revelacion Natural» aparte del triple
testimonio de la Palabra de Dios, a saber, Jesus, es estrictamente
rechazable.

(7) K. Barth, Nein! Antwortan Emil Brunner [iNo! Respuesta a Emil
Brunner] (C. Kaiser, Manick 1934). Modernamente reeditada junto a la
tesis de Brunner: Natural Theology: Comprising Nature and Grace by
Professor Dr. Emil Brunner and thereply No! by Dr. Karl Barth. Wipf &
Stock, Nashville 2002.

(8) M. D. Henry, “Karl Barthon Creation”, The Irish Theological
Quarterly (ITQ), 69/3 (2004), 219—23.

(9) K. Barth, Esbozo de dogmadtica, p. 64. Sal Terrae, Santander 2000.
(10) 1d., p. 63.

(11) Id,, p. 64.

(12) 1d., p. 65.

(13) 1d., p. 65.

(14) 1d., p. 66.

(15) Id., p. 69.

(16) 1d., p. 67.

(17) Id., p. 66.

(18) Barth, Church Dogmatics, 111/1, p. 4. T. & T. Clark, Edimburgo
1958 / reeditada por Hendrickson Publishers, Peabody 2004.

(19) 1d,, I1I/1, p. 3.

(20) Id., I11/1, p. 111.

(21) Id., I1I/1, pp. 13-14

(22) Andrew K. Gabriel, Barth’s Doctrine of Creation: Creation,
Nature, Jesus, and the Trinity, pp.30-38. Cascade Books, Eugene 2014
(23) Barth, III/1, p. 96.

(24) Id., I11/1, pp. 63-64.

(25) David C. Chao, “Barthon Creation” en George Hunsinger y Keith L.
Johnson, eds., The Wiley Blackwell Companion to Karl Barth: Barth
and Dogmatics, cap. 10. John Wiley & Sons Ltd. 2019.

(26) Emil Brunner, The Christian Doctrine of Redemption, p,
6.Lutterworh Press, Londres 1952.

(27) Robert A. Cathey, “Three Christian «Cosmologists»: Karl Barth,
Langdon Gilkey, and Kathryn Tanner”, Festschrift in Honor of Charles
Speel, ed. Thomas J. Sienkewicz and James E. Betts, Monmouth College,
Monmouth 1997,
https://department.monm.edu/classics/Speel Festschrift/cathey.htm

28



(28) K. Barth, La proclamacién del Evangelio. Sigueme,
Salamanca 1969.

(29) Geoffrey Bromily, traductor, Karl Barth Letters. 1961-1968, p. 184.
Eerdmans, Grand Rapids 1981.

(30) Para el cosmdlogo Lawrence M. Krauss, la nada puede equipararse
al espacio vacio, con ausencia de materia o radiaciéon, de modo que algo
puede surgir precisamente del espacio vacio cuando tenemos en cuenta
la dindmica de la gravedad y la mecanica cuédntica. Un universo de la
nada, pp. 185-189. Pasado & Presente, Barcelona 2013.

(31) Julidn Marias, Antropologia metafisica, cap. 4, “La creaciéon y la
nada”. Editorial Revista de Occidente, Madrid 1973; cf. también la
conferencia de Marias, Creaciéon: Creador 'y criatura,
https://larealidadensuconexion.blogspot.com/2020/09/creacion-
creador-y-criatura.html

(32) Karl Barth sobre la creacién, https://www.lupa
protestante.com/karl-barth-sobre-la-creacion-alfonso-ropero/

(33) Andrew K. Gabriel, Barth’s Doctrine of Creation: Creation,
Nature, Jesus, and the Trinity. Cascade Books, Eugene 2014.

(34) Barth, Church Dogmatics, I11/1, p. 108. T.&T. Clark, Edimburgo
1958.

(35) Church Dogmatics, I11/1, p. 102.

(36) Church Dogmatics, 111/1, p. 102.

(37) Church Dogmatics, 111/1, p. 102.

(38) Church Dogmatics, I111/1, p. 108.

(39) Church Dogmatics, I11/1, p. 117.

(40) Church Dogmatics, 111/1, p. 97.

(41) Church Dogmatics, 111/1, p. 232.

29

30



UTOPIAS CRISTIANAS

Francisco Gonzalez de Posada’

En el marco de una tesis doctoral en
Economia, de titulo “Del paradigma
tecno  econdémico al capitalismo
inclusivo en el magisterio pontificio de
Francisco”, y en su Segunda Parte “En
torno a las Utopias”, tras los capitulos
correspondientes a  “Concepto y
tipologia® y “Las utopias sociales
historicas”, se dedica el capitulo tercero
-el articulo presente- a las “Utopias
cristianas”. Esta Segunda Parte se cierra
con el capitulo “Utopia en la Doctrina Social de la Iglesia”,
doctrina en la que el término lingiiistico ‘utopia’ o bien
parece proscrito (1)-[persona] Que ha sido expulsado de su
patria o su ambiente, especialmente por causas politicas;
desterrado- o bien maltratado por los adjetivos que lo
acompafan en las escasisimas apariciones -ingenue, meras,
falsas-. Veamos, pues, el capitulo 3 de esta Segunda Parte.

1. ‘Utopias cristianas’ versus ‘utopias sociales’

El panorama de las ‘utopias cristianas’ que se han
presentado a lo largo de la historia es de muy diversa
catalogacion, de manera que ofrece ‘sociedades’, tanto
conceptuales como proyectadas en la realidad, de muy

™ Francisco Gonzélez de Posada, es Doctor Ingeniero de Caminos, Canales y
Puertos (1966), Doctor en Teologia (2013), Doctor en Filosofia (2015), Doctor en
Sociologia (2018). Doctor en Filologia (2019) Fue Rector Magnifico de la
Universidad de Santander (1984-86). Académico de namero, honor y
correspondiente de diversas Academias.

31

diversas indoles. Probablemente, a la luz de la novedad de
este capitulo, no s6lo tendran como nota distintiva de las
‘utopias sociales’ la contribuciéon del elemento religioso,
que, en nuestro tratamiento en perspectiva occidental, se
refiere a cristiano, y por la centralidad del pensamiento del
papa Francisco, en catolico.

Este panorama abarca, entre otras: 1) ‘utopias sociales
cristianas’ referidas a sociedades de composicion analoga a
las ‘utopias sociales civiles’ analizadas con profusién en el
capitulo precedente; 2) las utopias especificas ‘parciales’ o
‘limitadas’ que se producen primordialmente en los
monasterios y conventos de las oOrdenes religiosas,
formalmente consideradas por la Iglesia catoélica como
‘sociedades perfectas’ y ‘estados de perfeccion’; y 3) las que
se describen con la expresion “Reino de Dios”.

La finalidad, obviamente, de toda utopia es el logro de la
maxima felicidad posible de todos los miembros, pero el
contexto elegido para la formacion de la sociedad ideal,
utopica, puede ofrecer diferentes caracteristicas, siendo
idéntico el objetivo.

Hagamos un fugaz contraste inicial entre las caracteristicas
consideradas esenciales de las ‘utopias sociales’ clasicas, tal
como se ha concluido en el dltimo punto del capitulo
precedente, y las correspondientes que presentan los
monasterios tradicionales (de al menos 10 siglos de
existencia ‘real’, aspecto este que podria considerarse como
de gran triunfo de utopias cristianas) y los conventos o
residencias de las 6rdenes religiosas.

1. Respecto de la propiedad en comun, de la tierra y de
los recursos naturales, que pertenecen por entero a la
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comunidad, asi como lo que produce la tierra y/o el
rendimiento econdémico, puede afirmarse que existe
armonia absoluta.

2. Respecto de la igualdad en el trabajo, en tanto que
funciéon compartida, se produce, con frecuencia, una ruptura
esencial entre las ‘utopias sociales’ y la ‘vida consagrada’,
que se pone de manifiesto en la division, a veces, entre los
trabajadores intelectuales y los manuales, entre los monjes y
los legos, entre los religiosos sacerdotes y los religiosos
laicos, los que prioritariamente estan en el scriptorium o en
las faenas caseras.

3. En cuanto a la solidaridad general, puede decirse que
mientras en las utopias sociales hay que lograrlo (se supone
como virtud y esperanza), en los monasterios viene
impuesta por la precisa organizacion.

4) El tema de la reproducciéon, tanto formal como
realmente, estid eliminado en los monasterios dada la
constitucion de estos, formados por humanos de un tnico
sexo, de manera que, en ningin caso, contribuirian a la
perpetuacion de la especie.

5) El disfrute de la libertad posible concebida en las
utopias sociales, carece de sentido en los monasterios en los
que formal y realmente se renuncia a ella por el voto de
obediencia.

6) La finalidad cifrada en la obtencion de felicidad, de
logro de una ‘buena vida’ para todos, en tanto que eleccion
personal, aunque de muy diferente contenido, puede
suponerme de idéntico valor.
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Con este trasfondo, que muestra como la introduccion de
consideraciones religiosas en el desarrollo de la historia ha
conducido a similitudes y antagonismos, analicemos el
devenir histérico de los ejemplos que ha ofrecido el
cristianismo en el ambito del mundo occidental, sin
necesidad de realizar extensas narraciones, dado que soélo se
pretende aqui la enumeracion de las considerables como
mas significativas ‘utopias cristianas’ haciendo unas breves
caracterizaciones de las mismas.

2. La comunidad apostdlica en torno a Jesus

Jestis orden6d a sus seguidores que abandonasen a sus
familias y se olvidaran de los bienes mundanos, y lo
siguiesen. Y se complementa esta invitacion con la
sugerencia al joven rico’ (2) que si bien para salvarse basta
el cumplimiento de los mandamientos “si quiere ser
perfecto” deberia seguir el consejo expuesto.

Una primera ‘realidad utdpica’ se muestra en los
aproximadamente tres afios de la considerada ‘vida ptblica’
de Jesus de Nazaret, que constituyo, segtin los evangelios, la
realidad colectiva de una comunidad de hombres que
abandonaron casa, familia y trabajo ordinario y “siguieron
al Sefior”.(3) Los apostoles vivieron sus vidas
comunitariamente, disponiendo en comin sus bienes con la
administracion formalizada en Judas, con idénticas
responsabilidades tras el lider, plena solidaridad, sin
ninguna preocupacion sexual y con renuncia a sus libertades
personales en el seguimiento del maestro.(4)

Se trataria de una ‘utopia parcial’ (un grupo de hombres),
coyuntural (breve duracién) y de poco relieve social, en
cuanto atractivo experiencial, en su contexto. El objetivo
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primordial de esta comunidad era el anuncio de la utopia
por excelencia de la religion cristiana: “El Reino de Dios”,
del que trataremos mas adelante.

3. La iglesia de Jerusalén

Como segunda ‘realidad utopica’ cristiana puede
considerarse la descrita en el ‘libro sagrado’ del Nuevo
Testamento Hechos de los Apostoles, donde se narra una
‘realidad social’ que, a los efectos del mundo occidental, se
constituyd en una utopia social, supuesta utopia social
real, estimada con este caracter como la primera en la
historia religiosa cristiana. La narracion se refiere a la
comunidad de Jerusalén, a la Iglesia de Jerusalén de los
primeros momentos apostolicos tras la venida del Espiritu
Santo (Pentecostés), en el marco de la predicacion de Pedro,
las primeras conversiones y los primeros milagros.

Veamos dos versiones del texto sagrado que escribio
(supuestamente al menos) San Lucas, uno de los
evangelistas.

Asi: “los creyentes, por su parte, vivian unidos entre si, y
nada tenian que no fuese comun para todos ellos.
Vendian sus posesiones y demaéas bienes, y los repartian
entre todos, segin la necesidad de cada uno. Asistiendo
asimismo cada dia largos ratos al templo, unidos con un
mismo espiritu, y partiendo el pan por las casas, tomaban el
alimento con alegria y sencillez de corazén, alabando a Dios,
y haciéndose amar de todo el pueblo. Y el Sefior aumentaba
cada dia el namero de los que abrazaban el mismo género de
vida para salvarse” (Hechos 2, 44-47).(5)
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Y mas adelante: “Toda la multitud de los fieles tenia un
mismo corazéon, y una misma alma; ni habia entre ellos
quien considerarse como suyo lo que poseia, sino que
tenian todas las cosas en comun. Los apostoles, con
gran valor, daban testimonio de la resurreccion de
Jesucristo, Sefior nuestro y en todos los fieles resplandecia
la gracia con abundancia. Asi es que no habia entre ellos
persona necesitada; pues todos los que tenian posesiones o
casas, vendiéndolas, traian el precio de ellas, y lo ponian a
los pies de los apéstoles, el cual después se distribuia
segun la necesidad de cada uno. De esta manera, José,
a quien los apdstoles pusieron el sobre nombre de Bernabé
(esto es, hijo de consolacion, o consolador), que era levita y
natural de la isla de Chipre, vendi6o una heredad que tenia, y
trajo el precio, y le puso los pies de los apostoles”. (Hechos

4,32-37).(6)

Otra version, dice lo siguiente: “Se apoder6 de todos el
temor, a la vista de los muchos prodigios y senales que
hacian los apostoles: y todos los que creian vivian unidos,
teniendo todos sus bienes en comun, pues vendian sus
posesiones y haciendas y las distribuian entre todos segin la
necesidad de cada uno. Todos acordes acudian con
asiduidad al templo, partian el pan en las casas y tomaban
su alimento con alegria y sencillez de corazén, alabando a
Dios en medio del general fervor del pueblo. Cada dia el
Senor iba incorporando a los que habian de ser salvos”.

(Hechos, 2, 43-47).(7)

“La muchedumbre de los que habian creido tenia un
corazon y un alma sola, y ninguno tenia por propia
cosa alguna, antes todo lo tenian en comun. Los
apostoles atestiguaban con gran poder la resurreccion del
Senor Jesus, y todos los fieles gozaban de gran estima. No
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habia entre ellos indigentes, pues cuantos eran duenos de
haciendas o casas las vendia y llevaban el precio de lo
vendido, y lo depositaban a los pies de los apdstoles, y a
cada uno se le repartia segun su necesidad. José, el
llamado por los apdstoles Bernabé, que significa hijo de la
consolacion, levita, chipriota de naturaleza, que poseia un
campo, lo vendio y llevo el precio, y lo deposito a los pies de
los apostoles™.(8)

Se trata, en perspectiva utdpica, de una forma de ‘vida
buena’ particularizada para un grupo social -cristianos de
Jerusalén-, en los momentos iniciales de la actuacion de los
apostoles tras la recepcion del Espiritu Santo y las primeras
conversiones y prodigios. La situaciéon asombrosa, vistas con
las luces del conocimiento de la historia, se sitia en la
ciudad de Jerusalén, en los momentos iniciales de la
difusion del cristianismo y en la creencia de que el fin del
mundo estd préximo. En todo caso, el libro Hechos se
escribiria en los afnos 60. Aqui interesa la descripcion
escrita, pero desde la inteleccién que se refiere a un hecho
real y no a un ‘escape’ futurible, pero es de naturaleza
ciertamente narrativa. La condicién de aquellos primeros
cristianos fue asumida libremente; es decir, fue ‘construida’,
no propiamente concebida. Vivieron, aunque no sabemos
cuanto tiempo pervivid ni como acabd la experiencia,
cuestiones que si podremos analizar en las utopias reales
puestas en marcha a partir del siglo XVII. Esta comunidad
descrita con alabanza cumplia ciertamente con el precepto
basico del pensar utépico: la propiedad en comun.
Desde la situacion de cada uno, respetado por el conjunto, el
fruto de los bienes personales (en dinero) se ponia en
comun. No se cuenta nada acerca de la propiedad privada
(supuesta) ni del trabajo en general de los miembros ya que
no se trataba de la sociedad de la ciudad de Jerusalén ni de
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los habitantes de una determinada isla: era una comunidad
de creyentes, de discipulos de Jests, con forma en
perspectiva utopica de comunidad parcial local
transitoria: el valor de todos los bienes que poseian lo
ponian al servicio de todos los integrantes de la comunidad
y se utilizaban segun las necesidades de cada uno.

Los criterios de ‘participacion en la comunidad’, tal como lo
narra Lucas, se establecieron con ‘extrema firmeza’. Veamos
la continuaciéon del relato de Lucas: “Pero cierto hombre
llamado Ananias, con Safira, su mujer, vendi6 una posesion
y retuvo una parte del precio, siendo sabedora de ello
también la mujer, y llevo el resto a depositarlo a los pies de
los apostoles. Dijole Pedro: Ananias, ¢por qué se ha
apoderado Satanas de tu corazén, moviéndote a engafar al
Espiritu Santo, reteniendo una parte del precio del campo?
¢Acaso sin venderlo no lo tenias para ti, y vendido no
quedaba a tu disposicion el precio? ¢Por qué has hecho tal
cosa? No has mentido a los hombres sino a Dios. Al oir
Ananias estas palabras, cay6 y expird. Se apoderd de
cuantos lo supieron un temor grande. Luego se levantaron
los jévenes y envolviéndole le llevaron y le dieron sepultura.
Pasadas como tres horas, entr6 la mujer, ignorante de lo
sucedido, y Pedro le dirigi6 la palabra: Dime si habéis
vendido en tanto el campo. Dijo ella: Si, en tanto; y Pedro a
ella: ¢Por qué os habéis concertado en tentar al Espiritu
Santo? Mira, los pies de los que han sepultado a tu marido
estan ya a la puerta, y éstos te llevaran a ti. Cayo6 al instante
a sus pies y expir6. Entrando los jovenes, la hallaron muerta
y la sacaron, dandole sepultura con su marido. Gran temor
se apoder6 de toda la iglesia y de cuantos oian tales
cosas”.(9)
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Este acontecimiento es uno de los episodios de las Sagradas
Escrituras de dificil comprension, en si, en sus
circunstancias historicas y en sus (no) consecuencias en
perspectiva sociohistoérica. En todo caso, en el libro de Lucas
queda como un suceso vital inicial del cristianismo primitivo
en el fervor primero, sin aparente, al menos, trascendencia
social ninguna. Asi fue (asi pudo ser o asi se record6 unos
treinta anos mas tarde al escribirse Hechos) la primera
manifestacion religiosa cristiana de trasfondo
utépico colectivo.

4. El ‘Reino de Dios’ en la Tierra

Hagamos un poco de conceptualizacion teologico-filosofico-
social, o de digresion si se quiere, pero en todo caso
necesaria. En el mundo cristiano se dispone de otras
utopias, en todo caso propiamente intelectuales (o, quizas,
sentimentales; o mas propio, de la ‘senticion inteligente’
zubiriana; incluso ‘frutos de la fe’), vistas desde nuestra
consideracion positiva del término, pero distintas de las que
se presentan como ‘utopia social cristiana’, tales que se
refieren propiamente como construcciones teologicas, pero
que pueden observarse en perspectiva filosofico social, en
principio desde fuera, pero también desde dentro de la
propia religion.

1) El ‘Reino de los cielos en este mundo’ anunciado por
Jesus y ‘vivido’ religiosamente, traspasando desde la
realidad social hasta la perspectiva espiritual/sobrenatural
de los creyentes. No es nuestro tema, aunque informalmente
pueda aparecer.

2) El ‘Reino del Cielo’ en el cielo, en otro mundo. Ofrece
caracter de meta. Tampoco es nuestro tema, aunque
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también pudiera aparecer informalmente. Se inserta en la
creencia cristiana asumida en el Credo como ‘resurreccion
de la carne’ para el disfrute de la contemplacion de Dios.
Este ‘dogma de fe cristiana’ ha encontrado incomprensiones
y oposiciones desde los inicios del cristianismo, de manera
que puede afirmarse que es uno de los dogmas mas
cuestionados fuera del cristianismo y de los mas dificiles de
explicar para facilitar la inteleccidon y accesibilidad por los
propios cristianos. No obstante, hablar de la resurreccion es
hablar de la tradiciéon biblica y consecuente fe cristiana. El
centro de la vida cristiana es la ‘resurreccion de Jesus’,
fundamento desde el que se alzan las esperanzas de los
creyentes en su salvacion: la resurreccion. iNo cabe mayor
utopia! Y asi so6lo podria interpretarse como ‘utopia maxima’
por el doble sentido de felicidad completa y de
eternidad.

De estos dos mundos utopicos -ahora prima el adjetivo-, de
dificiles descripciones y con numerosos problemas
intelectuales sobre los que tratar, no ‘sabemos’ -no podemos
saber-, s6lo puede hablarse de ‘pensamos’, ‘creemos’,
‘sonamos’, ‘deseamos’, ‘concebimos’, ‘aspiramos’, ... y, de
modo mas preciso, ‘tenemos fe’ en ellos. En todo caso, son
utopias en el mejor sentido.

A modo de utopia religiosa judeo-cristiana, de no facil
caracterizacion pero si de sumo desarrollo con diferentes
perspectivas, debe considerarse la expresion ‘Reino de
Dios’ que tanto ha ocupado la atencion de tedlogos,
filo6sofos, historiadores y sociologos. Aqui no cabe méas que
unas notas descriptivas en linea prioritariamente
sociolégica, como corresponde al marco de esta tesis.
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Asi, fuera lo que fuere, y con validez para todas las
interpretaciones del concepto ‘Reino de Dios’, en nuestra
perspectiva sociolégica ha de considerarse como una utopia
social en la que podria uno pertenecer, asociarse o aspirar.

De manera radical ‘Reino de Dios’, en los ambitos tanto del
judaismo como del cristianismo, y en sus maiiltiples visiones,
es un lugar donde habita Dios, donde se estd con Dios,
donde reina Dios. Una orientacion conduce al ‘Reino de los
Cielos, al mas all4; invisible para los humanos, pero aqui se
trata del ‘Reino de Dios’ aci en la Tierra.

Su caracteristica basica lo sitia como prioritariamente
espiritual dado que no es equiparable a ningtin otro marco
de la humanidad viviente. Se trata mas bien de la presencia
de Dios entre los seres humanos, del deseo que Jesus
manifiesta en el ‘Padre nuestro’: “venga a nosotros tu Reino,
hagase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo”. En esta
linea se trataria de una peticion a Dios. La percepcién, en
todo caso, perteneceria al orden de la fe, pero podria

concebirse en la racionalidad de la fe social.

El concepto, dada su naturaleza, decimos nosotros, de
utopia teorica, ha facilitado nada menos que numerosos
‘tratados’ y generado multiples debates teologicos y
sociolégicos. En el marco del cristianismo quizas lo més
significativo se refiera al proceso de incorporaciéon del
mensaje de Jesis a la vida personal. Asi, el ‘Reino de Dios’
en la Tierra se presenta como un referente social al que
aspirar personalmente, con la intencion o deseo doble:
disfrutar de la felicidad y contribuir a la instalacién de dicho
Reino.
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En sintesis, se viviria en el ‘Reino de Dios en la Tierra’ en
una vida °‘recta’, acorde con el cumplimiento de los
mandamientos, y la entrega a los demas, de modo que la
participacion en la felicidad de los otros conduciria a la
felicidad personal. Jests ya anuncié que el “Reino de Dios
habia llegado”, y no puede ser otra cosa que el logro de la
felicidad, tanto como sea posible aqui en la Tierra. No
obstante, tampoco pueden olvidarse las palabras de Jesas a
Pilato: “Mi reino no es de este mundo”, expresion que
admite dos interpretaciones basicas, en las que nos hemos
basado en estas lineas rapidas: 1) Su ‘Reino’ pertenece al
orden espiritual de los seres humanos; y 2) Su ‘Reino’ es el
Reino de los Cielos.

En perspectiva utopica podriamos decir que se trata de una
utopia en proceso, de una utopia a la que se aspira.
Pero el término utopia que aqui hemos utilizado con
profusion no pertenece al extenso patrimonio religioso del
cristianismo. No debe obviarse que lo utilizé por primera
vez Tomés Moro en el siglo XVI, momento en el que la
Biblia y la Tradici6n tenian historia y el tratado moreano, de
difusion en el mundo humanista y desde la herética
Inglaterra con mayor distribucién en el ambito protestante,
no tendria recepcién en la literatura catdlica basica del siglo
XVI. No obstante, veremos la implantacion del utopismo de
Moro en la América Hispana en las sociedades utépicas de
los ‘Hospitales-pueblo’ y de las ‘Reducciones jesuiticas’.

5. La Civitas Dei de San Agustin

También, con la exclusiva finalidad de dejar constancia,
parece apropiado referir la existencia de unas ideas utépicas
escritas por Agustin de Tagaste, que aparecen en su magna
obra Civitas Deila ‘Ciudad de Dios’, escrita mediante
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parcialidades en tantos libros a lo largo de tantos afnos, 412-
426, como obra de circunstancias.Su contenido, de corte
propiamente espiritual, hace una apologia del cristianismo,
en la que se confronta la Ciudad celestial a la Ciudad
pagana.

El hecho desencadenante de la obra fue el asedio, saqueo,
destruccion y conquista de Roma por el visigodo Alarico en
el ano 410. Tan sonado acontecimiento impuls6 a Agustin a
reflexionar sobre el valor de una ciudad humana en
contraste con la Ciudad de Dios. Tratamiento complejo,
reiterativo, inmenso, de caracter apologético, que describe la
historia del universo y la historia del hombre y que se
desarrolla hasta los ultimos dias del mundo.

La narracion describe conjuntamente o en paralelo, la
Ciudad de Dios y la Ciudad del mundo, de los hombres, dos
ciudades que viven mezcladas, interrelacionadas,
superpuestas, hasta que el altimo juicio las separe, Asi, trata
acerca del origen, de su progreso y del fin que le espera.

Agustin dispone de un plan para escribir la Civitas Dei: “Los
cinco primeros libros refutan la tesis de los que hacen
depender la prosperidad terrestre del culto dedicado por los
paganos a los falsos dioses y pretenden que, si surgieron
tantos males que nos abaten, es porque ese culto fue
proscrito. Los cinco libros siguientes se alzan contra los que
aseguran que estas desgracias no han sido ni seran
perdonadas jamaés a los mortales, que unas veces, terribles y
otras soportables, se diversifican segin los lugares, los
tiempos, las personas, pero que sostienen por otra parte,
que el culto de una multitud de dioses con los sacrificios que
se les ofrecen, son tutiles para la vida futura después de la
muerte. Estos diez primeros libros son, por tanto, la
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refutacion de las opiniones erroneas y hostiles a la religion
cristiana”. En resumen: “los primeros tratan del origen de
las dos Ciudades, la de Dios y la del mundo; los cuatro
siguientes explican su desenvolvimiento o su progreso, y los
cuatro ultimos los, fines que les son asignados. El conjunto
de estos veintidos libros tiene por objeto las dos Ciudades.
Sin embargo, recibieron su titulo de la mejor de las dos; por
eso preferi titularlos La Ciudad de Dios”. (10)

Quizas sea destacable, en su descripcion indicial de la obra,
el parrafo en el que expresa la finalidad del vivir: “He
terminado ya diez volimenes bastante extensos. Los cinco
primeros refutan a aquellos que defienden como necesario
el culto de muchos dioses y no el de uno solo, sumo y
verdadero, para alcanzar o retener esta felicidad terrena y
temporal”. Y continda, complementariamente: “Los otros
cinco van contra aquellos que rechazan con hinchazon y
orgullo la doctrina de la salud y creen llegar a la felicidad
que se espera después de esta vida, mediante el culto de los
demonios y de muchos dioses. En los tres ultimos de estos
cinco libros refuto a sus fil6sofos mas famosos”. Es decir, el
ansia y la esperanza del hombre tienen su nucleo en el logro
de la felicidad, tanto en la Ciudad mundana cuanto en la
Ciudad de Dios.

¢En qué consisten las polémicas con estos filosofos? He aqui
los motivos basicos: a) con los presocraticos, la
incomprension de la inmaterialidad de Dios y de su cualidad
de Creador; b) con Platon, la légica ignorancia (unos
cuatrocientos anos anterior a Jests) del hecho de la
Redencion y del contenido de la Revelacion cristiana; c)
para los neoplatonicos, la imposibilidad de conciliar su
demonologia con la omnipotencia y la perfecciéon divinas.
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Mas adelante trata el tema de manera expositiva y
dogmatica. No es suficiente demostrar la incoherencia y lo
infundado del culto politeista; sino que debe probarse que
toda la verdad se encuentra en el cristianismo, que satisface
simultaneamente al corazon y a la inteligencia, constituido
verdaderamente en el camino de liberacion del mal y de la
infelicidad.(11)

En sintesis, realiza una descripcién cristiana del mundo, no
tanto del mundo fisico como del mundo moral, basandola
en la aspiracion humana de la felicidad.

En la caracterizacion de la ciudad terrena destaca tres
aspectos: 1) la presencia del mal, causado por el desvio de la
voluntad del bien supremo, que es Dios, hacia el individuo;
2) la cuestibn de la muerte en su sentido relativo
(separacion del alma del cuerpo: primera muerte) y en su
sentido absoluto (muerte del alma: segunda muerte), con su
separacion sin remedio de Dios; y c) el pecado original, su
naturaleza (desobediencia y orgullo), sus manifestaciones
(rebelion de la carne, concupiscencia, debilitamiento de la
voluntad), y sus efectos.

En una segunda parte trata de los desarrollos de las dos
ciudades: 1) la Ciudad del mundo, la carnal, fundada en el
amor de si mismo; y 2) la Ciudad de Dios, la espiritual,
fundada en el amor de Dios. Cada una de las dos ciudades
posee su especifica manera de vivir. La ciudad terrena se
desarrolla ‘aqui abajo’ en la busqueda de su felicidad
relativa; la ciudad de Dios se encuentra en la tierra solo de
paso, a la espera de la felicidad celeste. En la ciudad de Dios,
los salvos seran bienaventurados, no s6lo porque sus almas
veran a Dios, sino que los cuerpos resucitaran a una nueva
vida real, aunque sea diversas de la terrena. La Ciudad de
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Dios es obra de la predestinacion divina, pero no es
indiferente el libre albedrio humano.

En cambio, a los santos quedara reservada Ila
bienaventuranza eterna (XXII); no sélo para las almas en la
contemplacién de Dios, sino para los propios cuerpos que
resucitaran a una vida real, aunque diversa de la terrena. La
forma de la resurreccion no esta clara; pero, el hecho, a
pesar de las objeciones de los platonicos, es cierto; como es
seguro que, aun siendo la Ciudad de Dios en primer lugar
obra de la predestinacion divina, no es indiferente para ella
la orientacion del libre albedrio humano.

Finalmente, puede afirmarse, sociol6égicamente, que san
Agustin exhibe una utopia espiritual de entronque psiquico
personal.

6. La utopia medieval

Las utopias de Platon y de Agustin podian ser consideradas
como utopias del mundo de la literatura. Pero estas se
terminaron propiamente con el inicio de la Edad Media, de
modo que fueron abandonadas por el mundo literario,
aunque no desaparecieron de la mente de los hombres, sino
que se traslada el sentido agustiniano terrenal a las alturas,
con el nombre de “Reino de los Cielos”, obviamente como
utopia de escape, de un mundo lleno de pecados y de
problemas. Los objetivos de los humanos ante estos hechos,
en esta etapa medieval, son claros: 1) arrepentirse de los
pecados; y 2) refugiarse de los problemas presentes en la
supuesta vida del mas alla.

Esta utopia del cristianismo es una utopia fija y
estable (12) que disfrutaran aquellos que logren entrar en
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el Reino. Pero, por lo que respecta al acceso a ella, s6lo
puede ‘aspirarse’, desearse, esperar, ansiar. Por otra parte,
nadie puede hacer nada para crearla, organizarla,
moldearla, mejorarla; es fija.

Los deseos humanos de cambio, la lucha por el bienestar
personal y familiar, las ideas de perfeccionamiento social,
etc. pertenecen al mundo terrestre. En resumen, la idea
utopica de este periodo historico, el ‘Reino de los Cielos’,
carece de funcion practica.

7. Unas vivencias limitadas comunitarias: la vida
monastica

Han sido numerosos los tipos de movimientos creados en la
Iglesia con pretensiones utOpicas, materiales y espirituales,
que, de diferentes maneras, podrian considerarse.
Recordemos, s6lo como recuerdo fugaz, dos tipos basicos:
vida eremitica y vida monastica.

Obviamente, la vida eremitica, expresion del gozo de la
libertad, en la soledad de la naturaleza (desierto, cueva),
pero no en el ambito de una sociedad. Pueden considerarse
como realizacion de ‘utopias personales’, pero en ningin
caso como ‘utopias sociales’, objeto de tratamiento en esta
tesis.

Por el contrario, la vida monastica clasica y la vida
comunitaria de los miembros de las érdenes religiosas
constituyen auténticos modelos de ‘sociedad perfecta’, tanto
en la perspectiva de cada comunidad concreta como en la
general de la orden, considerable como la reunion de las
comunidades. (al modo de los barrios de una ciudad o de las
pequenas ciudades de una gran ciudad. En ellas, salvo la
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especializacion por sexos, monasterios de monjes y
monasterios de monjas, todo es comun: el monasterio, la
tierra y los frutos del trabajo de la comunidad.

Pueden considerarse como pequeiias utopias, mejor con
el adjetivo de comunitarias que con el de sociales,
‘realizadas’ de hecho y con longeva duracion, ademas con las
caracteristicas de ser parciales, locales y de un solo sexo, en
monasterios, bien sean masculinos o bien femeninos. La
expresion histérica que ha utilizado la Iglesia para su
caracterizacion ha sido nada menos que la consideraciéon de
esta utopia como ‘Estado de perfeccion’; mas recientemente,
sin caer en la pretension de realizar un tratado sobre todas
estas formas de vida, se prima la denominacién de ‘vida
consagrada’.

Estas utopias son geograficamente locales (el monasterio)
y en cuanto a poblacion limitadas o parciales,
caracterizadas por ser de un solo sexo. La propiedad del
monasterio (edificio, huertas, enseres) pertenece a la
sociedad monastica, por tanto, propiedad en comun. Son
utopias realizables realizadas. Sus miembros alcanzan el
ideal de ‘sociedad perfecta’ en el marco de sus aspiraciones,
de alto contenido religioso espiritual. Han renunciado a la
propagacion de la especie por el voto de castidad y a la
libertad por el voto de obediencia, opciones elegidas en la
busqueda de la felicidad.

La felicidad se fundaba en la garantia que ofrecia la
condicion asumida de los considerados ‘consejos
evangélicos’ de pobreza, obediencia y castidad, y en la
promesa del disfrute del Reino de los Cielos aqui en la
Tierra. La vivencia del espiritu del sermén de la montana
facilitaba una satisfactoria paz.
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En este marco ocupa lugar de honor la Regla de San
Benito, de principios del siglo VI, que admite con todo
derecho la consideracion de utopia literaria en tanto que
premonicién de una multiplicidad de utopias sociales
religiosas cristianas, muy parciales, concretadas en
diferentes matices, de btusqueda de felicidad y encuentros
colectivos de larga estancia.

La vida monastica ha permeado la historia hasta nuestros
dias en que permanece con numerosas manifestaciones.

8. La utopia americana de los ‘Hospitales-pueblo’
de Vasco de Quiroga (siglo XVI)

En Europa se describen relatos de utopias socialistas
durante los siglos XVI a XVIII y s6lo en el XIX, desde ella, se
realizan proyectos empiricos concebidos para desarrollarlos
en América. Por el contrario, en América, se producen
situaciones inversas: proyectos empiricos en los siglos XVI a
XVIII y relatos descriptivos en el siglo XIX.

Bajo el titulo de “Reformismo espiritual” escribe Luis
Gomez Tovar (13) una especie de Introduccién relativa a las
utopias americanas previas a las posteriores en el tiempo
que incluye en las que denomina “Utopias Libertarias”.

La concrecion inicial correspondié a Vasco de Quiroga
(1470-1565), primero en la ciudad de México y luego en
Michoacan para fundar los dos primeros ‘hospitales-pueblo’
con la finalidad de que los naturales fueran reducidos a
poblaciones en las que, evitando la dispersiéon de los
habitantes, trabajaran la tierra, se mantuvieran de su
trabajo y estuvieran en un buen orden social. Iniciado en

49

1531 el sistema concebido alcanzé la realizacion de 92
‘hospitales-pueblo’, tarea que continué hasta su
fallecimiento. La intencion del que posteriormente fuera
obispo de Michoacan consistia en construir sociedades
nuevas al margen de las caracteristicas de ‘vicios y defectos’
de las europeas que habian asumido las creadas por la
colonizacion del nuevo continente.

Vasco de Quiroga, lector de Moro, toma su ideal de sociedad
perfecta para el desarrollo de las virtudes naturales,
concibiendo un modelo para organizar a los aborigenes en
comunidades acordes con sus -caracteristicas, para
enfrentarse al proceso de desintegracién a que se vieron
sometidos como consecuencia de la colonizacion espafiola
(desintegracion social, trasmision de enfermedades,
explotacidon econémica). Pretende ‘reducirlos’ a poblaciones
especiales, de modo que “trabajando e rompiendo la tierra,
de su trabajo se mantengan y estén ordenados en toda
buena orden de policia y con santas y buenas y catoélicas
ordenanzas”, segin escribi6 al Consejo de Indias en una de
sus primeras cartas tras su llegada a México como Oidor de
la Nueva Espafia en 1531.(14)

Quiroga, adquiriendo con su peculio unas tierras en las
ciudades de México y de Michoacan, fundd los primeros
‘hospitales-pueblo’ de los que, en su actividad organizadora
facilitada por su posterior condicion de obispo de
Michoacan, alcanz6 hasta la puesta en funcionamiento de
92 comunidades. Entre sus pretensiones figuraba la
realizacion de una sociedad alejada de los vicios y defectos
de las europeas, facilitando a los indigenas tierras y medios
para la organizacion de sus vidas de modo urbano y social.
Vasco tuvo el apoyo del primer obispo de la Nueva Espaiia,
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Juan de Zumarraga, otro lector apostolico de la Utopia de
Moro.

Los ‘Hospitales-pueblo’ poseian las caracteristicas mas
genuinamente propias de las sociedades utopicas
moreanas:1) la tierra como fuente de riqueza, elemento
primordial para la armonia humana con la naturaleza, de
modo que la agricultura es la ocupacion privilegiada, que
ocupa a hombres y mujeres y en la que se instruyen a los
ninos; 2) bienes comunales, que constituyen la base de la
organizacion, aunque puede disfrutarse de pequeios
huertos como ayuda y recreo, pero con la condicion de
usufructo, nunca de propiedad, que se pone de manifiesto
en las dependencias del hospital, en las casas y en los
huertos; 3) rotacion de tareas en el trabajo, de manera
que por turnos bianuales se lograra una cierta identidad
entre trabajadores campesinos y urbanos (en tanto que
oficio: carpintero, albaiil, herrero, ...), y con jornada laboral
de 6 horas como se indicaba en Utopia; y 4) potenciacion
del nacleo familiar, elemento basico de la organizacion
comunal, en los tres ambitos: el propiamente familiar,
primordial para la perpetuacion de la especie, la condicion
de unidad politica y la de unidad econémica. En sintesis,
con perspectiva religiosa ciertamente, en la conjuncion de
pensamiento utopico y reformismo espiritual, se
establecen las condiciones sugeridas en la Utopia de Tomas
Moro, propiciando el comunalismo que ‘supera’ el efecto
desintegrador dela propiedad privada y facilita la igualdad
entre los miembros, fortaleciendo la nueva organizacion
social.

Vasco de Quiroga tuvo a su favor la predisposiciéon de los
indigenas americanos para la vida en comun, lo que le
permiti6 seguir con ellos en la linea sugerida por el
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pensamiento de Moro, expuesto en la obra Utopia, de la que
recoge las ideas basicas que se han destacado.(15)

9. Las reducciones jesuiticas (siglos XVII y XVIII)

La citada permeabilidad entre el reformismo espiritual y el
pensamiento utopico facilitd una experiencia utopica mas
relevante que la anterior, las misiones jesuiticas en el
Paraguay, que unian a la Utopia civica del hoy santo Tomas
Moro a la tradicion de la Civitas Dei del entonces san
Agustin, a modo de simbiosis del pensamiento moreano con
el humanismo religioso.

Se trat6 de la experiencia utopica mas singular y
representativa: las ‘reducciones’ en el Paraguay, una
especie de Estado misionero de 30 poblados, en tierra
comunal trabajada por turnos, dirigidos por religiosos y no
por funcionarios en un extenso territorio.

La experiencia duroé casi dos siglos, desde 1609 hasta
la expulsion de los jesuitas de todos los territorios del
Imperio espaiol en 1767 por Carlos III.

Las caracteristicas basicas de esta organizacion, expresion
maxima de ‘utopia-meta-realizada’, proyecto
expresado en auténtica vida social, con la novedad de
‘viviendas comunales colectivas’ que se acomodan mediante
adecuadas divisiones a la correspondiente estructura
familiar.

Las caracteristicas mas significativas de estas ‘reducciones
jesuiticas’, a nuestro juicio, pueden ser: 1) relativa
autonomia politica; 2) autarquia econdmica con bienes
comunes; 3) la tierra como base econdémica, para una
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organizacion de colectivismo agrario; 4) rotacion de las
tareas de trabajo en paridad con los oficios urbanos; 5)
comercializacion de excedentes; 6) dominio de artesanias;
7) vivienda comunal; y 8) sistema de ayuda mutua.

10. A modo de reflexion

A lo largo de la historia, utopia, utopia, ... utopias, utopias ...
trabajo intelectual, suenos, esfuerzos, voluntad, esperanza,
deseos, compromisos, ... fracasos, desilusiones, tareas
colectivas frustradas, desenganos, decepciones, ...

En el mundo persisten desigualdades clamorosas,
emigraciones lamentables, racismo exasperante, guerras de
espanto, atentados contra las mujeres, ... si, pero sin duda,
aunque sea con enormes dificultades el sonado ‘mundo
mejor’, siempre utopia, precisamente porque a medida que
avanzamos, el horizonte de la Utopia se presenta, en estos
momentos de inicios del ano 2023, quizas, menos utopico.

Pero nuestro resumen, a modo de adagio, es éste:
“Contra la desesperanza ... utopia”.

NOTAS

(1) Véanse las definiciones de ‘proscrito’ en los Diccionarios.
(2) Mc 10, 17-30; Mt 19,16-30; Lc 18,18-30.
(3) Mc 3,13; Jn 15,16.
(4) Lc 9,57-62; Jn 17,56-24.
(5) José Miguel Petisco, S.J. (1959): Nuevo Testamento, p. 293.
(6) José Miguel Petisco, S.J. (1959): Nuevo Testamento, p. 297.
(7) Nacar-Colunga (1963): Sagrada Biblia, p. 1133.
(8) Hechos, 4, 32-37. Nacar-Colunga (1963): Sagrada Biblia, p. 1135.
(9) Hechos 5,1-11. Nacar-Colunga (1963): Sagrada Biblia, p. 1135-36.
(10) “Introducciéon” a La Ciudad de Dios de Francisco Montes de Oca
que puede leerse en Internet en el link:
https://historicodigital.com/download/la-ciudad-de-dios.pdf.
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(11) Ibid.

(12) Mumford, L. (2013): Historia de las utopias. 32 ed. Logroio:
Pepitas de calabaza, p. 68.

(13) Gomez Tovar, L. et al (1991): Utopias Libertarias Americanas.
Madrid: Ediciones Tuero,, pp. 7-9.

(14) Segln escribibé Zabala, Silvio (1949): “La Utopia de Tomés Moro en
la Nueva Espana”. Memoria de El Colegio Nacional, n°® 4. Citado por
GoOmez Tovar.

(15) Puede verse Gomez Tovar, L. et al. (1991), pp. 7-11.
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APORTACION DEL
PROTESTANTISMO A TRAVES
DE LA LITERATURA DOCENTE (II)

Juan Manuel Quero Moreno*

Ademas de las publicaciones
pedagogicas, que se han mencionado
anteriormente, las iglesias evangélicas,
también usaban materiales
complementarios a los libros de texto.
Algunos de estos eran revistas como El
Amigo de la Infancia: Periédico
Ilustrado.  Estos  se  publicaban
mensualmente en Madrid, y se
utilizaban en los diferentes colegios de
Espana. Estos eran periodicos ilustrados, que con tal
proposito se preparaban para apoyar la ensefianza infantil,
siendo un recurso muy util.

En el Reglamento del Colegio la Esperanza, se inserta un
catalogo de material, y se destaca este periddico,
recomendandolo para que los padres los tengan en las casas
y ofrezcan asi a sus hijos una lectura sana, ademas de una
moral e instruccion adecuada. Se destaca en esta
publicacion la cantidad de laminas que en ellos se

*Juan Manuel Quero Moreno es Doctor por la Universidad Complutense de
Madrid (Area de Historia y Antropologia del Instituto Universitario de Ciencias
de las Religiones). Licenciado en «Geografia e Historia» por la UNED.
Especialidad en «Historia de Espafia». Diplomado en Teologia por el Seminario
Teologico UEBE: Alcobendas, Madrid. Es profesor en el departamento de
Teologia Practica y en el de Historia, en la Facultad de Teologia Protestante
UEBE. Es profesor en el Centro Superior de Ensefianza Evangélica (FEREDE).
Profesor invitado en la Facultad Teol6gica Cristiana Reformada.
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encuentran. Ya en 1883 se ofrecen colecciones completas
publicadas en tomos desde el ano 1874.(5)

Estas ilustraciones eran hermosas litografias, que si bien no
podian ser a todo color en los primeros tiempos de su
edicion, sin embargo si que eran a toda pagina muchas de
ellas. Estos dibujos ilustraban nifios jugando con atuendos y
decoracion de la época, como es el que introduce la primera
revista que se publica.(6) Otra de estas grandes
ilustraciones muestra a una mujer ensenando a coser a una
nina. En esta ultima aparece una leyenda biblica en el
margen inferior: Bienaventurado el que piensa en el pobre.
Muchas de las ilustraciones son de historias biblicas, otras
apoyan ensenanzas morales.

El valor de esta publicaciéon se puede ver simplemente por la
cantidad de afios que estaria funcionando (1874-1931) que
serian nada menos que 56 anos de vida. En los archivos del
colegio «El Porvenir» pueden encontrarse desde el primero
al altimo, encuadernados por tomos anuales y con indices
en cada volumen (1874-1931). En esta misma linea, los
evangélicos de la denominacion Bautista publicarian otros
recursos. Juan E. Uhr lanzaria la publicacién infantil «Hojas
Dominicales» que también tendria una muy amplia difusion
en toda Espana.

En realidad estos materiales contienen cuentos e historias
con ensefnanzas biblicas y lecciones morales. Las historias
siguen una secuencia estudiada, con refranes espafoles,
poesias y preguntas sobre los sucesos que ayudan a repasar
lo aprendido.
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Lamina 57.

CEP (Madrid). Portadas y laminas ilustrativas de E/ Amigo de la Infancia: Periédico
llustrado. Este periddico, asi como estas [aminas tenian el fin de apoyar la
educacion en la infancia. Se dirigian a los padres, a los colegios y a las iglesias, para

que fuese un instrumento mas de apoyo en la educacion de los nifios .

La secuencia que se sigue en todas las revistas de El Amigo
de la Infancia seria similar al orden que observo en el n® 22
de 1876: El oso blanco; Palabras de Verdad (esta es un
mensaje biblico); El Elefante; La Ciudad de Refugio
(biblico); Lope de Vega; El Oso Blanco; El Elefante; Pablo
en Listra(biblico); Lope de Vega; El Elefante; El Niino
Goloso; El Elefante; Salmo 42; Cornelio y Arturo; El
elefante; La nobleza de Leon; Timoteo (biblico); Lidia y el
Carcelero de Filipos (biblico); El elefante; El Ninos
Aplicado; El pequeiio Salvaje; La jota milagrosa; El
Carcelero de Filipos (biblico).

Este es el contenido del niimero citado, que comprende 32
paginas en total, y cuyas historias estan ilustradas de forma
muy bien seleccionada para la comprension y captacion del
nifio. En algunos libros también se incluyen secciones
recreativas para que los nifios puedan entretenerse.

Las maximas y pequenas ensefianzas que se incluyen
también suelen ser muy seleccionadas. Unos ejemplos son
las siguientes: «La educacion es para la juventud, lo que el
agua para las plantas. No debe perderse el tiempo para la
instruccion, porque una vez pasado no vuelve. El estudio es
el caudal de la juventud». (7)

Otros libros de edicion evangélica serian los siguientes:

¥ Geografia Elemental Para Ninos. Libreria Nacional y
Extranjera. Madrid, 1881.

* Nuevo libro de lectura para uso de las escuelas de

Primera Ensenanza, Elemental y Superior (Tercera Parte).
Libreria Nacional y Extranjera. Madrid, 1882.
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* Sebastian Cruellas. Compendio de la Historia de Espana.
Libreria Nacional y Extranjera. Madrid, 1890.

* Jorge Fliedner Brown. Elementos de Historia de Espana.
(Primera Parte). Libreria Nacional y Extranjera. Madrid,

1.935.

* Libro de Lectura (Segunda Parte). Biblioteca "El
Porvenir" Libreria Nacional y Extranjera. Madrid, S.A.

Un comentario aparte merece la edicion del Plan de
Ensefianza del Colegio «El Porvenir».(8) Este Plan de
Ensefianza, se da en un contexto de importante discusion
social sobre la pedagogia. Cuando se escribe este manual
para profesores, se acaba de formular el R. D. del 28 de
Agosto de 1926. El autor de este libro ve con buenos ojos
esta ley de ensefianza, aunque no cree que lleve realmente a
una reforma de la educacion.

Este plan creado por educadores protestantes, pretende
contribuir en la reforma de la educacion en Espana, y ser
util para otros maestros y pedagogos no evangélicos. Algo
positivo que es resaltado en este trabajo, debido a la ventaja
que se entiende que tiene respecto al proyecto de reforma
oficial, es haber «sido contrastado por una experiencia de
mas de veinticinco afios por profesores alemanes y
espanoles.» (9)

Nuestro plan no pretende ser original, ni podemos
presentarlo como invento nuestro. En el curso de nuestra
vida pedagogica hemos ido reuniendo, adaptando,
apropiandonos diversos elementos que consideramos
buenos. Los maestros facilmente reconoceran la
procedencia de ellos y la gran influencia que en nuestro
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sistema corresponde a la pedagogia y a los planes de
estudios alemanes, pero creemos habernos adaptado, por
una parte, a la vida intelectual de Espana a tal como se nos
presenta en la actualidad y por otra, a la capacidad mental
del nino espafiol.(10)

Este plan considera una serie de principios béasicos para la
instruccion en cada asignatura, tanto de primera como de
segunda ensenianza. No obstante, por las caracteristicas de
este trabajo se resaltan algunos comentarios sobre las
asignaturas de Gimnasia y Religion.

En este plan de ensefianza se da bastante importancia a la
Gimnasia Escolar, aclarando que esta influye en Ila
formacion y el caracter del alumno, despertando su propio
espiritu.

La Gimnasia escolar tiene por objeto contribuir al desarrollo
fisico de la juventud, fortalecer la salud, acostumbrar al
cuerpo a una buena posicion [...] A la vez ha de influir en la
formacion del caracter del individuo, avivando su espiritu,
dandole confianza en sus propias fuerzas, decision, valor,
energia constancia y subordinaciéon voluntaria a los fines de
la comunidad.

Este fin se lograra iinicamente, cuando la ensefianza de la
Gimnasia obedezca a un plan bien concebido, en el que
alternen las diversas clases de ejercicios, ejecutandose todos
ellos con precision y exactitud, y en la forma mas bella
posible. Juegos, excursiones, natacion completan la
ensenanza de la Gimnasia.(11)

Hay que traer a la memoria, que en anos anteriores, el
cuerpo era algo que se relacionaba con lo que era contrario
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al espiritu, a una vida intelectual satisfactoria. El trabajo
fisico era antagonico con lo intelectual y espiritual. Pero las
aportaciones constantes desde el inicio del protestantismo
se dieron de forma rompedora en estos aspectos, reforzando
una educaciéon mas integral de la persona.

Este manual de ensefianza, que busca ofrecer una buena
guia a los maestros, también valoraria la importancia de la
religion en la ensefianza primaria. Esta asignatura en el
nivel de segunda ensefianza tiene el objetivo de desarrollar
un caracter cristiano, y unos valores que puedan influir
dentro de la vida nacional, tanto por un adecuado
comportamiento dentro de los ambitos laborales como en la
integracion de la vida de la congregacion de la iglesia.

Se le da relevancia al desarrollo de aquellos valores, que
cualifiquen a los estudiantes como personas, de manera que
puedan discernir para tomar decisiones adecuadas. Para
ello, se indica en este manual, que es de suma importancia
que el maestro esté bien relacionado con la familia.

En toda ensefianza hay que tener en cuenta que la condicion
primordial del éxito radica en el caracter personal del
profesor, y en su compenetracion con la materia de que se
trata. Esto tiene especial aplicacion a la ensefianza religiosa;
mas aun cumplida esta condicion, no debe faltar tampoco la
pericia pedagogica.(12)

En la ultima pagina del «Reglamento del Colegio de la
Esperanza», de 1883, en cuanto al Reglamento, —igual que
al del Colegio «El Porvenir»—, se encuentra un breve
catalogo de la Libreria Nacional y Extranjera, en Madrid, de
la calle Jacometrezo, 59. Este es un listado comentado de
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libros para escuelas y recreo para la ninez, que han sido
premiados en la Exposicion Pedagogica en Madrid en 1882.

Todos los libros que se mencionan tienen un gran contenido
de laminas. Entre los libros que se relacionan estan los
siguientes: Historias Biblicas; La Cartilla Ilustrada; La
Aurora de la Ninez; Nuevo libro de lectura I, II y III;
Geografia Elemental; Historia Natural de los Animales; La
Primera Oracién de Carlota; Leyendas de la Alsacia; El
Recreo de Familia, etc. (13)

Los catéalogos editados por la Libreria Nacional y Extranjera
aportan también datos muy interesantes. Uno de estos
catalogos, (14) por su antigiiedad y por su contenido es un
magnifico hallazgo para conocer mejor los materiales que se
usaban por las escuelas evangélicas.

El libro més antiguo que presenta este catalogo es del 1869,
y la publicacién mas moderna del 1910. Lo mas probable es
que la publicacion de este catalogo se date en el 1911, ya que
ademas de que la publicaciéon maés reciente es del 1910 —se
solian poner en la actualizacion de los catalogos los libros de
mas reciente publicacion—, en la ultima pagina se
promociona también el Almanaque Cristiano para el 1911,
que seria algo mas que un almanaque, pues se trataba
realmente de un vademécum evangélico.

Tiene el sello personal de Juan Fliedner, pastor evangélico.
Ademas de su cercania a las escuelas evangélicas, —lo que le
da bastante valor—, también tiene un comentario bien
centrado sobre cada una de las obras que presenta. Aunque
la gran mayoria de los libros que comprende el catalogo son
de la Libreria Nacional y Extranjera, también hay una
seccion dedicada a libros de otras casas.
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Esta libreria fue fundada por Federico Fliedner en 1873.
Inicialmente ubicada en la calle Jacometrezo, 59, en
Madrid, aunque tendria otras ubicaciones como fue
Caballero de Gracia 60, y calle San Bernardo nimero 20,
estando actualmente en la calle Calatrava. También tuvo
una delegacion en Barcelona en la calle Rambla de Cataluna
numero 72.

Esta libreria mantuvo desde un principio una muy buena
relacién con editoriales extranjeras y nacionales, teniendo
también una buena red de distribucion. Uno de los libros
recomendados en el comentario de este catalogo es
precisamente sobre educacion:

* SPENCER, Herbert. De la Educacion Intelectual, Moral y
Fisica. Madrid: Imprenta de Manuel G. Hernandez, 1880.

El titulo s6lo de esta obra, de 548 paginas, y el nombre
esclarecido de su autor, uno de los mas ilustres
representantes de la ciencia moderna, de fama mundial,
sirven de garantia mas que suficiente para la recomendacion
mas encarecida de este libro. [...]

Resulta, pues, este libro un verdadero codigo de ensenanza,
como muy propiamente le llama el ilustre critico Sr.
Pacheco, que ha escrito un precioso proélogo lleno de
erudicibn y de interesantes observaciones acerca del
desenvolvimiento de la pedagogia moderna, con cuyo
meritisimo trabajo viene & completarse la extraordinaria
valia de esta obra.(15)

La libreria, que también se constituiria en editorial, seria
ademas distribuidora de libros especializados de Ila
Coleccion Biblioteca Enciclopédica, Manuales Soler, cuyos
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autores serian eminentemente espanoles, con
participacion de otros argentinos y de algin pais mas.

Lamina 58 .

(CEP (Madrid). Fotografia de la Libreria Nacional y
Extranjera. Con amplio escaparate y material expuesto en
la calle.

la
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El nombre de «Libreria Nacional y Extranjera», se deberia
a que tuviese una imagen abierta, de modo que todo el
mundo pudiese entrar con plena libertad. Se venderia
literatura de muchas clases, ademés de plumas, papel, y
otros materiales propios de una libreria, pero el proposito
principal era buscar la autofinanciacion de la misma, para
vender y editar material religioso y escolar, de modo que
todo el mundo tuviese acceso a ello. F. Fliedner se proponia
elevar los recursos educativos, asi como los libros de texto.
Fliedner se percataba de que se estaba pendiente de lo que
ellos realizaban para imitar algunas de sus producciones.

El empeno de hacer nuevas cartillas para las escuelas era
debido sobre todo a que las existentes en Espafia estaban
impregnadas de rezos catdlicos como el Ave Maria. Incluso
Felipe II era descrito como un héroe de la fe, por perseguir a
los protestantes. Los mismos libros de geografia, que por su
tema invitaban menos a hacer comentario de ese tipo,
describian algunos paises como Inglaterra, Holanda y
Prusia, como paises herejes.

Esto animo6 a algunos protestantes como Federico Fliedner
en Madrid y Jorge Lawrence en Barcelona, a editar libros de
texto que fuesen méas apropiados, aunque los obstaculos
para que circulara este material fueron constantes en el
tiempo de la Restauracion Borbonica. Sin embargo, otros
fueron premiados y encontraron una aceptacion diferente:
[...] F. Fliedner, quien pronto, con sus colaboradores, dio la
necesaria respuesta con la publicacién de numerosas obras,
especialmente escritas para las Escuelas Evangélicas.

En Barcelona, Jorge Lawrence hizo otro tanto. Entre ellos,
deseamos citar expresamente el «Ensayo Metodologico de
Lectura y Aritmética, que contiene mas de 1.600 problemas
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sobre las cuatro reglas simples y ademas, como practica de
lectura, el evangelio segin San Mateo” (Barcelona, 1876).
Sufrieron el fuego, en el patio de la Aduana de Barcelona,
unos 1.200 ejemplares durante 1883, de lo que informé un
diario local, bajo el titulo de «<UN AUTO DE FE».

No todos terminaron asi. Varios fueron premiados en
Exposiciones Pedagogicas. Tomas Alonso Lopez, publicé en
Almeria, a principios del siglo veinte, media docena de ellos
sobre las distintas materias de la ensefianza primaria y pudo
ver que, su «gramatica para nifos», fue aprobada como
libro de texto por Real Orden, del 11 de enero del 1910.
Otros espainoles, autores de libros de textos son: Juan
Garriga, catalan; Sebastian Cruellas, aragonés; Carlos
Araujo Carretero, sevillano; Francisco Pais, gallego. Todos
ellos, lo hicieron pensando en nuestras escuelas de primera
ensefianza y corresponde a Carolina Marcial Dorado,
castellano-manchega, y a Claudio Gutiérrez Marin y Manuel
Gutiérrez Marin, andaluces, los que lo hicieran para el
Bachillerato y la Universidad.(16)

El esfuerzo fue improbo, pues las necesidades lo
demandaban. Los que se mencionan anteriormente,
solamente son una muestra del recorrido que habria que
realizarse. De esto no solamente se beneficiaria nuestro
pais, pues también Latinoamérica seria receptora de
materiales y de maestros evangélicos espanoles que
emigrarian por diversas situaciones.

Que los libros que se editaron para los colegios fueron de
gran calidad, se confirma en el hecho de que se tendrian que
hacer varias ediciones. Este nivel es constatado también por
el premio que recibieron en la exposicion pedagogica que se
realizaria en Madrid el ano 1882, como se ha citado
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anteriormente.(17) Hubo oportunidad de ampliar la
difusion literaria, haciéndola méas efectiva. Esto fue posible
gracias a la creacion de una filial en Barcelona, algo que
ocurri6 en el afio 1880. Realizaria un trabajo comparable al
de la Libreria en Madrid. En unos anos esta libreria tuvo
una gran difusion, pues tenia muchos clientes, y vendia lo
suficiente como para dejar de ser una carga y
autofinanciarse y poder vender literatura evangélica, que era
mas cara, pudiendo acometer sus costes por las ganancias
que dejaban otros materiales.

En ella se editarian obras de los reformadores, folletos,
himnarios, libros de texto para los colegios, evangelios y
otras muchas obras. En la «Libreria Nacional y Extranjera»
se editarian también las revistas, como el «Amigo de la
Infancia», mencionada anteriormente, o como la «Revista
Cristiana» que seria quincenal y se publicaria desde el afio
1880 a 1919. En esta udltima colaborarian hombres tan
insignes como Azorin, Unamuno y Maeztu. Tuvo también
una gran aceptaciéon entre los evangélicos y entre
intelectuales no evangélicos. Seria sustituida por «Espana
Evangélica», que se publicaria semanalmente desde 1920
hasta 1939. Otra revista seria «El Cristiano», que
semanalmente salia con un fin méas de apoyo a las
congregaciones evanggélicas, entre 1876-1919.(18)

Al finalizar la Guerra Civil se tendria que cerrar dicha
libreria de forma forzosa. Durante estos afos, el hijo de
Federico, Juan se encargaria de la distribucion de literatura
de forma clandestina, desde su propio domicilio. Se abriria
nuevamente en 1972, responsabilizdndose de ello Irma
Fliedner, nieta de Federico, teniendo como direccion
durante muchos anos la calle Calatrava, 34, y con el nombre
de «Libreria Calatrava».
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'ENCICLOPEDIA

E4TUDID 2=

LIBRO
AMARILLO

Lamina 59.

Las famosas Enciclopedias de Estudio, se usarian en los colegios ptblicos.
En ellas se presentan muchas veces a los evangélicos como herejes, y se
ensefian las doctrinas de la Iglesia Catdlica.

NOTAS

(5) Cfr. Reglamento del Colegio de la Esperanza. Ob. cit., p. 10.

(6) Ver en lamina 56.

(7) El Amigo de la Infancia: Perioédico Ilustrado. Afio 1, n°. 1. Madrid,
1874, p. 11.

(8) Plan de Ensenanza del Colegio «El Porvenir». Madrid: Imprenta de
Miguel Pulido, Bravo Murillo, 72, [1926].

(9) Ibidem, p. 4.

(10) Ibidem, p. 3.

(11) Ibidem, p. 26.

(12) Ibidem, p. 29.

(13) Cfr. Reglamento del Colegio de la Esperanza. Ob. cit. 1883, p. 9.
(14) Ver «Catalogo» en laminas 55-56.

(15) Catalogo General de las obras editadas por la Libreria Nacional y
Extranjera. Madrid: Libreria Nacional y Extranjera. [Archivo particular
de Juan Manuel Quero Moreno].
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“HEME AQUI, NO PUEDO
REMEDIARLO...” (II)

José Hutter$
I1. Influencia

¢Qué es el impacto que la reforma que
Martin Lutero empezé ha hecho en el
mundo? Valorar el profundo impacto
que la Reforma ha supuesto para los
proximos 500 anos en Europa y en
mundo y resumirlo en pocas paginas es una tarea dificil. Las
consecuencias de la Reforma en nuestra sociedad son
multiples. Y no solamente hablamos de teologia, sino
también de su influencia decisiva en areas como la politica,
la sociedad, la economia, la educacion, la familia e incluso
en las artes.

La Reforma nos dio la Biblia en nuestros idiomas. Nos dio la
libertad religiosa, un principio que hoy se reconoce en todo
el mundo, salvo en estados totalitarios e islamicos. La
Reforma nos ensefid6 el principio de la libertad de
consciencia, del gobierno de la ley, la separacion de los
poderes y de estados regidos por una constitucion. En estas
ideas, juntamente con las confesiones especificas de la
Reforma queda patente la abismal diferencia entre el
sistema sacramental romano-catolico y las ideas de la
Reforma.

8Jose Uwe Hutter, es Doctor en Divinidades por la Facultad Teologica Cristiana
Reformada, Licenciado en Teologia, Freie Evangelisch Theologische Akademie
(FETA), realiz6 estudios practicos de teologia en California. Fue Profesor de
SEFOVAN de 1993 a 2016 (Madrid), Actualmente professor titular de la FTCR y
otros.
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Todas estas ideas que acabo de mencionar y que
consideramos tan normales eran impensables antes de la
Reforma. El énfasis de los reformadores sobre la soberania
divina y la autoridad final y absoluta de la Biblia, sobre
Cristo como Cabeza de la Iglesia, sobre la justificacion por la
gracia, la depravacion total del hombre, los pactos y el
gobierno de la Iglesia ha influenciado las leyes y la libertad
en todo Occidente y mas alla.

A. Teologia

No cabe duda que la influencia mas impactante de la
Reforma en el mundo ha sido en el area de la teologia.
Todos los pensamientos de los reformadores giraban
alrededor de una reforma de la iglesia y de la teologia. De
importancia central era la pregunta: ¢CoOmo puede un
hombre pecador encontrarse con un Dios que le sea
propenso?

Las ideas de los reformadores se resumen de la forma méas
sencilla y acentuada en los famosos cinco “solos” de la
Reforma. Aunque los reformadores no los han formulado
personalmente, sino trata simplemente de un resumen de
sus doctrinas esenciales formulado siglos después, nos
sirven hasta el dia de hoy para captar lo esencial de sus
ideas:

* “Sola Scriptura": inicamente la Sagrada Escritura puede
ser la base de toda teologia

* “Solo Christo”: solo a través de Cristo podemos
reconciliarnos con Dios. El es el inico camino
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* “Sola gratia”: solo por la gracia somos salvos. Nuestra
salvacion no depende de cosas que nosotros podemos
contribuir.

* “Solo fide”: solamente a través de la fe, la confianza en la
obra consumida de Cristo se puede aplicar la justicia divina
a nuestras vidas.

* “Soli Deo gloria”: solo a Dios sea la gloria. Ni al papa, ni a
la iglesia, ni a instituciones humanas.

Por estas ideas, juntamente con las confesiones especificas
de la Reforma, queda patente la abismal diferencia entre el
sistema sacramental romano-catoélico y las ideas de la
Reforma.

Doy por hecho que los lectores estan suficientemente
familiarizados con estas ideas en el ambito teologico. Por lo
tanto, me gustaria concentrarme en el impacto de la
Reforma en otras areas, como son — por esta secuencia — la
economia, la politica y la sociedad, las ciencias, la educacion
y la familia. Soy consciente que por supuesto hay otras areas
donde la Reforma también se ha hecho notar, pero
considerarlos a todas nos llevaria a un trabajo demasiado
amplio.

Hablamos, por lo tanto, y de forma algo méas extensa de la
influencia de la Reforma en el ambito de la economia

B. Economia
El capitalismo empezo a aparecer siglos antes de la Reforma
precisamente en las ciudades independientes del norte de

Italia en el siglo XII. La Reforma, sin embargo, dio al
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capitalismo una base y un marco para facilitar su victoria
como sistema economico que nos ha dado una prosperidad
jamas vista. Los pensamientos de Juan Calvino abarcaron
practicamente todos y cada uno de los problemas y
fenomenos de la economia. Por lo tanto, no es de extranar
que él dedica - por ejemplo - bastante espacio al tema de la
usura, como se llamaba en aquel tiempo. Hoy en dia
hablariamos simplemente de la posibilidad de conseguir
créditos a un tipo de interés no abusivo.

La Ley de Moisés prohibe préstamos con interés a los demas
israelitas y durante la Edad Media, esta fue la razén por la
que los negocios crediticios estaban basicamente en manos
de judios. Ellos, siendo minoria, podian prestar dinero con
interés a los cristianos y a esto se dedicaban una buena parte
de ellos.

Juan Calvino argumentaba a favor de la posibilidad de
conceder créditos, también para cristianos. Esto puso las
bases para el desarrollo de lo que hoy en dia conocemos
como capitalismo y por ende del progreso sin precedentes
de los territorios que siguieron las ideas de la Reforma.

La Reforma también prepar6 el camino para lo que se llama
la “ética protestante del trabajo”. La idea de Martin Lutero
del “sacerdocio de todos los creyentes”, hizo anicos a la
estricta separacion entre lo “secular” o lo “mundano” y lo
“espiritual” que era una idea comun en la Iglesia antes de la
Reforma. Al anular esa distincion se consigui6o el
reconocimiento del trabajo secular. Ya no se veian las
profesiones seculares mas como inferiores a la vida
contemplativa de los monasterios o el ministerio de un
sacerdote. Dios podia ser glorificado en cualquier tipo de
trabajo honrado. Cuando hablamos hoy en dia de la
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importancia de glorificar a Dios en todo lo que hacemos,
incluyendo en nuestros trabajos, expresamos una idea que
tiene sus raices precisamente en la Reforma Protestante.

La ética protestante de un trabajo so6lido y bien hecho para
la gloria de Dios que llevo a los paises de la Reforma a un
bienestar singular, se debe particularmente a la cosmovision
luterana y calvinista.

Max Weber, en su famoso libro: “La ética Protestante y el
Espiritu del Calvinismo” (1905), atribuyé la revolucion
capitalista sobre todo al calvinismo con su austeridad y su
ética de trabajo.

Calvino ademas defendio el derecho a la propiedad privada,
ensend el concepto biblico de ser administradores de Dios,
promovid la competencia libre y la prohibicién del interés
abusivo, a la vez aceptando la posibilidad de cobrar
intereses razonables. De esta manera se liberaron todos los
mecanismos del mercado que llevaron a un desarrollo sin
igual en la historia.

C. Politica, estado, sociedad

Las ideas de los reformadores finalmente provocaron la
division entre Iglesia-Estado, dado que este Gltimo estaba
bajo el dominio de la Iglesia Catolica que habia corrompido
y cambiado su mision por un status de grandeza antes que
de servicio. Ademas, dicha separacion era necesaria porque
la Iglesia frenaba el desarrollo de la fe personal, el
sacerdocio universal del creyente y el desarrollo de las
ciencias en bien del desarrollo social.
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La idea de la libertad politica fue la condicién para que la
Iglesia pudiera cumplir su papel profético o de critica
constructiva del estado y la proclamacion de la fe sin
mediaciones o influencia politica local. Lutero -
indudablemente bajo influencia de Agustin de Hipona -
formul6 su famosa doctrina de los dos reinos: un reino
secular y terrenal, representado por las autoridades
estatales y un reino espiritual representado por la Iglesia.
Ambos - segiin Lutero - tenian sus responsabilidades
especificas que no deberian mezclarse.

Los reformadores lucharon abiertamente contra la injusticia
social fomentada por la Iglesia Catélica y las élites por
ejemplo en Alemania. En el orden politico, la reforma sirvio
de plataforma para la creacion de la democracia como un
sistema de gobierno alternativo. Este se caracterizo por la
autonomia local y nacional. Para el efecto, se instituyo la
practica del voto secreto e inviolable como responsabilidad
ciudadana. Esto a su vez, trajo como consecuencia la
reestructuracion del gobierno, ya que se dividi6é el poder en
lo legislativo, ejecutivo y judicial. Otro factor adicional, es el
fomento del movimiento municipal como parte del libre
gjercicio de la autonomia del creyente, basado en el fomento
de la responsabilidad ciudadana de los creyentes. Esta
accion es la que logro el derrumbamiento del sistema feudal
en los territorios gobernados por los principios reformados.

Esas ideas detras de la constitucion norteamericana se
alimentaban de varias fuentes. Una de ellas, sin lugar a
dudas, era la Reforma. Las creencias y la practica de las
iglesias de la Reforma ayudaron a plantar los fundamentos
de la democracia moderna y del federalismo. Vamos a ver
ahora en qué sentido.
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1) La libertad individual y la igualdad. La libertad
individual y la igualdad son ideas bésicas en una democracia
moderna. La Iglesia Catolica medieval era estrictamente
jerarquica en su organizacion. En la parte de abajo de la
iglesia estaban los miembros ordinarios de la Iglesia, los
laicos. Més arriba estaban los sacerdotes que tenian la tarea
de administrar los sacramentos. Los obispos tenian la
autoridad sobre los sacerdotes y los laicos. Y por arriba
estaban los cardenales y el papa que tenia la autoridad sobre
todos.

La autoridad de los oficiales de la iglesia incluy6 el poder
para la interpretacién de la Biblia y de la voluntad de Dios.
La Iglesia enfatiz6 la obligacion de los catolicos a obedecer a
su autoridad.

Martin Lutero se rebel6 contra esta estructura jerarquica y
enfatiz6 la libertad de la conciencia individual y predico el
sacerdocio de todos los creyentes. En una famosa frase, que
empieza su escrito a la nobleza alemana él declar6: “Un
cristiano es el senior mas libre de todos y sujeto a nadie; un
cristiano es el siervo mas obligado y sujeto a todos.”

En otras palabras: un cristiano tenia una autoridad dada por
Dios sobre los demas. Y al mismo tiempo tenia la obligacion
de amar y cuidar de los deméas. En lugar de los sacerdotes,
Lutero estableci6 “siervos” y “ministros” que sirvieron en la
iglesia con la aprobacion de los demas creyentes de la iglesia
local.

La libertad e igualdad de creyentes llegdb a ser una parte

intrinseca del protestantismo. Mas adelante, estas ideas se
plasmaron en la las nuevas ideas de los gobiernos seculares.
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2. Nuevas formas del gobierno de iglesia. Al rechazar
la forma jerarquica como la iglesia catblica gobernaba sus
feligreses, los reformadores crearon sus propias formas de
gobierno en las iglesias protestantes. Basicamente existen
tres formas de gobierno en las iglesias de la Reforma y en
cada una de ellas los miembros ordinarios de la iglesia
jugaban un papel mucho més importante que en la Iglesia
Catolica.

El primer modelo son las iglesias episcopales de los
luteranos y anglicanos. Aunque ambos mantienen la funciéon
del obispo, los laicos tienen mucha mas influencia a la hora
de gobernar la iglesia. Algunas iglesias luteranas incluso
tienen una estructura donde los miembros de la Iglesia
eligen a los obispos.

Mas patente queda la participacion de los laicos en las
iglesias presbiterianas. La iglesia local elige presbiteros, es
decir: lideres, o ancianos. Estas personas pueden tener
titulos eclesiasticos o ser simplemente miembros de la
iglesia. El presbiterio se compone de ancianos y pastores de
la iglesia local.

El tercer tipo de iglesias son las iglesias
congregacionalistas. En este sistema, todas las iglesias
locales son independientes y auto-gobernantes. Cada una
escoge a sus propios ministros. Congregaciones con ideas
similares pueden agruparse en denominaciones mas
grandes.

Todas esas ideas ponen de manifiesto elementos que eran
decisivos a la hora de desarrollar conceptos como
“democracia” o “federalismo” en el mundo politico. Las
ideas de la igualdad de todos los miembros en una iglesia
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influencié en la igualdad de todos los integrantes de un
estado. Los Pilgrim Fathers, por ejemplo, basaron los
principios de gobierno de su colonia en los principios de la
forma como organizaron su iglesia. El documento que
refleja esto es el famoso Mayflower Compact.

Este documento demuestra otra idea protestante que
influencié profundamente el pensamiento democratico: se
trata de la idea de que la autoridad de los gobiernos se basa
sobre pactos solemnes entre todas las partes implicadas. No
cabe duda que la idea de estos pactos tiene sus raices en la
Biblia. En el AT, Dios hizo pactos con los israelitas. Tanto
Dios, como su pueblo participaron en los pactos bilaterales
por propia voluntad. Es un pacto que ademas une las 12
tribus entre siy bajo la Ley de Dios. Para una buena parte de
los protestantes, sobre todo en las colonias de la Nueva
Inglaterra, este sistema de pactos formaba un ejemplo de
una forma temprana de un sistema federalista.

Muchos protestantes, y particularmente los
congregacionalistas, consideraban que sus iglesias se
basaban en un pacto libre de sus miembros. Desde alli es
solo un pequeno paso para llegar a la idea de que un
gobierno no es otra cosa que la voluntad de su gente a unirse
por un bien comun. Y esto significa que el derecho a
gobernar se basa sobre el consenso de los gobernados.

En los siglos XVII y XVIII algunos filésofos y pensadores
como Hobbes y Montesquieu tenian ideas similares sin
basarlas sobre ideas religiosas. Pero no cabe duda que la
inspiracion de sus ideas venia de la Reforma Protestante y
que supuso una auténtica revolucion politica que cambi6
nuestro mundo para bien.
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3. El derecho. El derecho canénico de la Iglesia Catolica
fue abolido en los territorios de la reforma. En su lugar, los
reformadores daban preferencia al derecho romano que se
consideraba como una puesta en practica de los 10
mandamientos.

4. Idioma. El idioma aleman fue influenciado de forma
decisiva por Martin Lutero. Su traduccion de la Biblia
facilitaba el dominio de una forma del aleméan que gozaba en
poco tiempo de una gran popularidad. Lutero escogié uno
de los muchos dialectos alemanes y le elevo al estatus de
idioma universal en toda Alemania. Es curioso que en los
territorios catolicos la aceptacion del aleman estandarizado
por Lutero tardaba en introducirse plenamente hasta el siglo
XVIII.

D. Ciencia

Lutero estaba convencido de la importancia de las ciencias.
Sus reformas facilitaron sobre todo la formacion de nuevas
universidades y “escuelas de latin”, una especie de instituto
que preparaba a jovenes para entrar en la universidad.
Quiero dar algunos ejemplos hasta qué punto la Reforma
habia despejado el camino hacia una ciencia libre que
glorificaba a Dios.

Las ciencias modernas como disciplina es fruto de la
Reforma. El islam jaméas podria haber generado las ciencias
por el fatalismo inherente de sus creencias. Los avances
puntuales y muy limitados de los eruditos arabes cordobeses
no se lograron gracias al islam, sino a pesar de él y los
mismos califas que lo hicieron posible fueron considerados
por el resto de la “umma” islamica como herejes. El mismo
pasivismo y fatalismo vemos también en las otras grandes
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religiones como por ejemplo el budismo y el hinduismo.
Para ellos, este mundo simplemente es un espejismo. Ni
siquiera la cultura humanista per se habria sido capaz de
generar la ciencias como los conocemos ahora precisamente
por su creencia en la irracionalidad y el desorden de la
naturaleza. Precisamente por el rechazo de verdades y
valores absolutos, los humanistas rechazaron los mismos
fundamentos de la ciencia. Si no hay absolutos, entonces los
resultados de los experimentos solo pueden ser relativos. Y
si todo es relativo, entonces el progreso llega a ser
imposible.

Para la investigacion cientifica era necesario una base
filosofica. Y solamente la doctrina de la creacion de los
cielos y de la tierra por un Dios de orden y de pactos podia
facilitar este marco. Los primeros cientificos inspirados por
los logros de la Reforma entendieron que Dios habia
establecido leyes morales en su Palabra y también leyes
naturales para el universo. Era légico entender que un
universo creado tuviera un disefio, orden y un propésito. El
hombre, con su mente racional e inteligente puede estudiar
este universo ordenado y descubrir sus leyes. Las ciencias
modernas se basan sobre este hecho. Ademas, los
mandamientos y la revelaciéon divina establecieron también
la base ética para las ciencias. Aunque el mundo cientifico
hoy es dominado por agnosticos y ateos, sin embargo, ellos
trabajan dentro de ntro de un marco que la fe cristiana y
particularmente la Reforma ha creado.

E. Educacion
Un efecto de la Reforma en Europa es la superacion del alto
indice de analfabetismo por medio de una accién educativa.

De hecho por medio de la traduccion de la Biblia al idioma
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aleman y su consiguiente produccién mediante la imprenta,
se dio paso a la moderna empresa editorial para sostener el
proceso alfabetizador. Es un hecho innegable que todavia en
los anos 60 del siglo pasado las tasas maéas altas de
analfabetismo se daban en estados y regiones con un fuerte
dominio del catolicismo.

La idea de la educacion para todo el mundo tiene sus raices
en la fe de los reformadores. El cristianismo es una religion
de ensenanza. Pero aparte de esto, la idea de la educacion
universal se remonta a la Reforma, y particularmente a Juan
Calvino. En todos los lugares donde la fe protestante se
extendi6 se formaban escuelas y se trabajaba en la
formacion escolar de toda la poblacion.

La academia de Calvino en Ginebra sirvi6 de ejemplo para
los institutos y universidades que fundaron los puritanos en
los EE.UU. Calvino ensen6 que el proposito de la educacion
era en primer lugar llevar a los jovenes a conocer a Dios y a
glorificarle. La educacion deberia servir para preparar a una
persona a encontrar su lugar en la vida y un trabajo
adecuado a través del cual se podia glorificar a Dios.
Tomando la Biblia como base, esta educacion luego deberia
llevar al alumno a conocer a la totalidad de la creaci6on de
Dios.

En la Republica de Ginebra todo el mundo podia disfrutar
de una educacion escolar universal, algo impensable en los
estados catélicos. Para Calvino era muy importante que la
educacion tuviera relevancia moral. Fue también el
reformador de Ginebra quien insisti6 que era la
responsabilidad de los padres a educar a sus hijos. Por lo
tanto eran en ultima instancia los padres quienes tomaban
la decision de qué tipo de educacion iban a recibir sus hijos.
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Un efecto colateral de la insistencia en la educacion
universal por parte de los reformadores era su influencia
sobre la literatura y la musica. Vamos a empezar con
Shakespeare, indudablemente uno de los escritores mas
importantes de todos los tiempos. Citas y temas biblicos de
la Biblia que él usaba — la Biblia de Ginebra — estan
presentes todas sus obras.

En el ambito de la musica destaca Johann Sebastian Bach,
posiblemente el musico mas dotado e importante de todos
los tiempos. Muchos expertos de musica le consideran el
padre de la musica moderna. No dej6 nada igual en el
mundo de la musica. Los libros de texto de Bach son la base
de la teoria musical y el solfeo hasta el dia de hoy. El era
luterano. La mayoria de las obras de su biblioteca personal
eran libros de autores protestantes, incluidas las obras
completas de Martin Lutero. Bach ensei6 a sus alumnos
que la musica era un acto de alabanza y que todos los
musicos tenian que encomendar sus talentos al Senor
Jesucristo. Muchos consideran que Bach es para la musica
lo que Shakespeare es para la literatura. Ambos eran los
mejores. Y en ambos casos su talento natural se ve exaltado
y engrandecido por las ensefianzas de los reformadores.

F. Familia

La Reforma también llev6 al desarrollo y al fortalecimiento
del elemento mas importante en una sociedad: la familia.
Practicamente todos los reformadores resaltaron la familia
como preferible al celibato de los sacerdotes catolicos. La
reforma realmente llevd a un redescubrimiento de la
importancia de la familia. Los reformadores no
consideraron el matrimonio como sacramento, Sino como
una institucion sagrada creada por Dios.
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Esto tenia dos consecuencias: en primer lugar, un
matrimonio podia ser disuelto, aunque nunca se
consideraba una opciéon preferible. Y en segundo lugar se
permitia a los pastores casarse. El que primero ensefiaba esa
verdad en su propia vida fue Martin Lutero al casarse con la
ex monja Katharina von Bora.

A Martin Lutero se le conoce en primer lugar como
reformador, profesor de teologia, traductor de la Biblia,
escritor e incluso como compositor de un buen namero de
himnos. Pero casi nadie se acuerda que era padre de seis
hijos y aquel que dio al mundo el ejemplo de la primera
familia y casa pastoral. Ese concepto por cierto tiene una
profunda influencia en Alemania hasta el dia de hoy. De los
300 hombres y mujeres mas influyentes de Alemania de los
ultimos 300 anos, la mitad vino de familias de un pastor
evangélico, incluyendo a la canciller actual.

Incluso siendo todavia monje, Martin Lutero habia escrito
tratados extensos sobre el matrimonio. El vio el matrimonio
en una profunda crisis y necesitado de una reforma tan
profunda como la Iglesia misma.

Pocos parecen acordarse hoy en dia que Lutero era un
defensor destacado de la dignidad de la mujer dentro y fuera
del matrimonio y daba a esta institucién una importancia
fundamental. De hecho, en una ocasion él hablaba del hogar
como del centro del universo. Sus ensefianzas sobre el
matrimonio y la familia han cambiado el concepto de la
familia durante siglos en el mundo occidental. Hoy en dia
sus ideas no parecen tan radicales, precisamente porque
durante casi cinco siglos fueron considerados la norma en el
mundo protestante. Nos toca a nosotros hoy en dia, ver la

84



disolucion del concepto de familia en su version mas radical
y detestable.

Durante mil anos se consideraba que el celibato realmente
era la forma idénea de llevar a cabo la vida cristiana. El acto
sexual, aunque admitido para razones estrictamente
procreativas dentro del matrimonio, sin embargo no debia
ser disfrutado como tal. Martin Lutero declar6 la guerra a
estas ideas. Al mismo tiempo, el reformador -critico
duramente a Jeronimo, Cipriano, Agustin Gregorio y otros
padres de la Iglesia por no haber escrito nunca nada bueno
sobre el matrimonio.

El reformador aleméan y la primera y segunda generaciéon de
reformadores protestantes rechazaron la tradicién de mas
de mil anos de sexualidad ascética — tanto en su teologia
como en sus vidas. El rechazo del celibato supuso una gran
revolucion tanto en las casas como en la Iglesia. Lutero
animaba activamente a los padres a sacar a sus hijas de los
conventos. En los territorios protestantes, se disolvieron los
conventos y en términos generales se liberaron las mujeres
de la represion sexual, la depravacién cultural y el dominio
del clero masculino. Todos los clérigos que deseaban casarse
podian hacerlo sin problemas.

Martin Lutero estimaba altamente la facultad de las mujeres
a influenciar una sociedad, precisamente sobre su influencia
sobre los hombres en el matrimonio y estaba convencido
que una buena esposa traia alegria para la vida de su esposo.
Para él eran precisamente las mujeres que cuidaban del
ambiente de la casa y daban un ejemplo en misericordia y
entrega para los demas.
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Los hijos eran una bendicién para Lutero. Era precisamente
la familia y el hogar donde ellos aprenderian a ser
preparados para la misma vida. Segiin Lutero, el amor
empezaba sirviendo a los demas porque no habia mejor
escuela para la humildad y el desarrollo de un espiritu de
humildad que un hogar cristiano. Lutero consideraba su
propia entrada en un monasterio como un acto de cobardia.
De hecho, El vio el matrimonio y tener hijos como una
condiciéon imprescindible para todos los pastores. El mismo
tenia seis hijos (Hans, Elisabeth, Magdalena, Martin, Paul y
Margarita). La disciplina de los hijos era necesaria, pero
siempre habria que llevarla a cabo con -cautela y
moderacion, tomando en cuenta la personalidad tnica de
cada uno.

Por la importancia que los reformadores daban a una vida
matrimonial feliz, apoyaron por primera vez en la historia
de la fe cristiana la posibilidad del divorcio y de unas
segundas nupcias. Aunque ellos consideraron el matrimonio
como un lazo que era mucho mas firme que todos las deméas
relaciones humanas, un matrimonio podia definitivamente
acabar en este lado de la eternidad para dar lugar a un
nuevo comienzo. Segun Lutero, Cristo mismo permitio
casarse de nuevo en caso de adulterio y que Pablo hablaba
de que es mejor casarse de nuevo que arder en deseos.

De forma concreta, los reformadores permitieron el divorcio
y las segundas nupcias por cinco razones: adulterio,
abandono del hogar, impotencia croénica, violencia y
maltrato y engano. Para el reformador de Estrasburgo,
Martin Bucer, no existia el matrimonio en una relacion
donde no habia un mutuo afecto de forma regular y donde
los conyuges no se hablaban.
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Sin embargo, los juzgados en los territorios de la Reforma
no aceptaron el divorcio si no se habian hecho esfuerzos
previos para reconciliarse y para reavivar el matrimonio
muerto aunque opinaron que la importancia del matrimonio
era tan grande para una sociedad que no se podia permitir la
continuacién de un matrimonio donde el afecto mutuo y el
respeto en un hombre y una mujer se habian desmoronado
definitivamente. El matrimonio para ellos era tan
importante que habia que hacer cualquier esfuerzo para
salvarlo, pero en caso contrario, el matrimonio deberia ser
anulado.

Nunca antes en la historia era posible para una mujer
divorciarse de un marido maltratador y abusivo. De todas
las partes de Europa llegaron mujeres que se refugiaban en
territorios protestantes, particularmente en Ginebra para
encontrar un lugar donde podia vivir una vida libre de
amenazas.

Catalina, la esposa de Martin Lutero, se convirti6 no
solamente en una ejemplar esposa para el reformador, sino
también en una mujer de negocios. Lutero la llamaba
“estrella de la manana”, porque empezo6 su jornada a las 4
de la madrugada. Tal era la estima que tenia para su esposa
que en contra de las costumbres de su tiempo, en su
testamento renuncié a nombrar a un testaferro masculino y
designo a Catalina directamente como heredera de todas sus
pertenencias.

La casa de Martin y Catalina se consideraba medio hogar y
medio hotel. En ocasiones, Lutero tenia hasta 30 personas
bajo su techo: estudiantes, huérfanos, enfermos y ex monjes
y monjas. Incluso en su propia noche de bodas, Lutero no se
negaba a dar cobijo a una persona necesitada. Se trataba del
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que mas tarde seria lider de la Reforma radical, Andreas
Karlstadt quien toco a su puerta para pedirle asilo ante la
persecucion en los tiempos de la Guerra de los Campesinos.
Lutero le acogi6. Se llevd acabo, por lo tanto, un cambio
profundo en las relaciones hombre-mujer quedando
establecido el derecho de elegir su pareja basado en un amor
reciproco, y no por la imposicion de los padres respecto a la
que deberia de ser su conyuge.

Con este breve repaso y analisis queda — creo yo — mas que
claro que las ideas de la reforma, que no era otra cosa que el
re-descubrimiento del evangelio de los apdstoles no
solamente tenia una profunda influencia en la teologia, sino
en todas las areas de nuestra vida. Sin la Reforma, nuestro
mundo seria un mundo muy diferente — y no precisamente
en un sentido positivo.
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EL JARDIN O HUERTO
DEL EDEN (ID)

Manuel Diaz Pineda™*

R IV. LOS RiOS DEL GAN EDEN

Un rio salia del Edén, o la planicie, y
regaba el huerto, y desde alli se dividia en
cuatro brazos “rau<stiéAm” (Génesis 2:10;
"cabeceras"). Como declara Speiser, en su
comentario sobre Génesis 2:10: “En
heb[reo] a la boca del rio se le llama ‘fin’
(Yahoshuia (Josue) 15:5, 18:19); por
consiguiente el plural de ro’s ‘cabecera’
debe referirse aqui a su curso superior...
Este uso ultimo esta bien atestiguado para el relacionado
resu ak[adio].”(21)

Los eruditos interpretan de diferentes maneras la palabra
rou<si ‘cabeza, parte superior, principio, como el comienzo
de un brazo, como en un delta, que corre aguas abajo, o el
nacimiento o empalme de un tributario que va aguas arriba.
Cualquiera de las dos interpretaciones es posible, aunque la
ultima es quizas la mas probable.
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miembro de la Sociedad Espafiola de Ciencias de la Religiones, de la American
Academy of Ministry, de la Society for Reformation Research y de la Cofradia
Internacional de Investigadores, entre otras.
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Leemos en Génesis 2:10: “Un rio salia del Edem para regar
el jardin, y de alli se dividia en cuatro corrientes”. Si leemos
este pasaje cuidadosamente podremos ver que en realidad
no dice que habia cuatro rios en el Edén. Dice claramente
que tan solo habia un rio, y no se le da nombre. Y que ese rio
se dividia en cuatro cuerpos fluviales, cada uno teniendo un
nombre — el Pison, el Gihon, el Hidekel y el Eufrates. Lo que
este pasaje ilustra es que el rio en el Edén alimentaba al
Tigris y al Eufrates, no que el Edén estaba limitado a la
region del Tigris y el Eufrates.

Los nombres de los cuatro tributarios o desembocaduras,
que evidentemente estaban fuera del huerto, se dan como:

1. Hidekel (21) (hebreo jiddegel, "el rapido Tigris";
samerio Idigna; asirio Idiglat; persa antiguo Tigra, del cual
deriva el griego Tigr's y Tigris). Rio del Edén (Bereshit
2:14). El rio Tigris (el Hidekel biblico) en Bagdad.

El Tigris, uno de los dos rios del valle de Mesopotamia,
escenario de una de las visiones de Daniel (Daniel) 10:4).
Dos de los tres tributarios del Tigris estan al sur del Lago
Van, en Armenia. Estos dos se llaman Bitlis Jai y Bothan Jai,
y cada uno corre por unos 160 km antes de unirse con el rio
principal, que fluye de la fuente occidental en las faldas
meridionales de los montes Antitauro, a unos 240 km al
oeste de su confluencia.

El rio luego corre en direccion sudeste a través de
Mesopotamia, y recibe el agua de varios tributarios, los méas
importantes de los cuales descienden de los montes Zagros
en el este, particularmente el Gran Zab (o Zab Superior), el
Pequeno Zab (o Zab Inferior), y el Diyala. La ciudad de
Ninive estaba situada a unos 42 km al norte del Gran Zab en
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la margen izquierda del Tigris. La ciudad moderna de Mosul
esta frente a las ruinas de Ninive en la margen derecha
(occidental) del rio. Cerca de la confluencia del Gran Zab
con el Tigris, sobre la ribera izquierda, estuvo la importante
ciudad de Cala (ahora Nimr{id). La antigua capital de Asur
se hallaba cerca de la confluencia con el Pequeio Zab, pero
en la margen derecha.

El Hidekel actual recibe, en arabe, el nombre de Dijlah. Sus
fuentes se hallan en la ladera meridional del Antitaurus, en
Armenia central, y atraviesa el Kurdistan, recibiendo el agua
de diversos afluentes, siendo de especial importancia los de
la vertiente oriental. Se une al Eufrates en las cercanias del
golfo Pérsico. El rio, desde la union de ambos hasta la
desembocadura, recibe el nombre de Schat el-Arab. El
Dijlah tiene una longitud de 1.834 Km. desde su nacimiento
hasta su unién con el Eufrates, que es mas o menos 3/5 de la
longitud del Eufrates. En su curso pasa junto a las ruinas de
Ninive, en su orilla izquierda, casi frente a Mosul en la
ribera derecha. Mas abajo, el rio atraviesa Bagdad, la actual
capital del Irag, y a unos 32 km al sur, sobre la ribera
oriental, al sur de Ctesifon, la antigua capital de los partos, y
se pueden ver las ruinas de Seleucia, la famosa capital de los
Seléucidas, que bajo la dinastia griega rivaliz6 con
Babilonia. En los tiempos antiguos, los dos rios
desembocaban en el Golfo Pérsico en forma separada, por
cuanto el golfo llegaba mas al norte de la actual confluencia
de los 2 rios.(22)

2. Eufrates (23) (hebreo Perath, "rio bueno y caudaloso,
copioso"; cuneiforme Purattu; persa antiguo Ufr~tu; griego
Eufrat's, Evppatng [de donde proviene nuestro nombre
espafiol]). Bereshit 2:14.
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Uno de los grandes rios del Asia occidental, el principal de la
Mesopotamia. Tiene dos nacientes o afluentes: el Frat o
Kara, que nace cerca de 65 Km. al nordeste de Erzerum, que
alimenta el Eufrates occidental, ahora llamado Karasu; y el
otro el Murad, que nace en Armenia, entre el lago Van y al
oeste del monte Ararat, que alimenta la rama oriental, el
Muradsu. Después que los 2 brazos se juntan cerca de
Melid, el rio fluye formando meandros a través de los
montes Antitauro, y al entrar a la Mesopotamia superior
forma la gran curva del Eufrates: primero da vueltas hacia el
sur (en Apamea) y luego hacia el este (en Tapsacus). Sobre
esta gran curva estuvieron ubicadas la famosa ciudad de
Carquemis y la ciudad asiria de Til Barsip. Después de su
giro al este, el rio pronto da vuelta otra vez en direccion al
sudeste, recibiendo las aguas de dos tributarios
importantes: el Balikh (sobre el cual estd Haran) y el
Kh~bir.(24)

En la Mesopotamia inferior el Eufrates ha cambiado su
curso en muchas ocasiones desde los tiempos antiguos; en
consecuencia, las ruinas de muchas grandes ciudades que
antiguamente estaban sobre sus riberas -Sippar, Babilonia,
Nippur, Ur, Uruk (la Erec biblica), Larsa y Eridu- hoy estan
a distancias variables de él. Constituye la frontera oeste de
Mesopotamia. A los 31 grados de latitud norte y 47 de
longitud este, después de recorrer unos 2.850 km el
Eufrates se une con el Tigris, y la combinacion de ambos se
llama Shatt el-{Arab, que después de un recorrido de cerca
de 145 Km., desemboca en el golfo Pérsico. Sin embargo, en
tiempos antiguos el Golfo Pérsico se extendia mas hacia el
noroeste, y ambos rios desembocaban separadamente en el
golfo.
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El nombre se menciona por primera vez en el TaNac como
uno de los rios del jardin del Edén (Bereshit 2:14), pero no
se debe suponer la identidad del Eufrates antediluviano con
el rio actual. A menudo se lo llama sencillamente "el gran
rio", y se lo sefiala como el limite norte de la tierra
prometida (Bereshit 15:18), lo que pocas veces ocurrid,
excepto por un breve tiempo durante los reinados de David
y de Salomo6n (Shemuel bet (2 Samuel) 8:3; Divré Hayamin
alef (1 Crénicas) 18:3; Melakhim alef (1 Reyes) 4:21, 24). Los
autores biblicos lo consideran como el rio por excelencia
(Devarim (Deuteronomio) 1:7; Yahoshta 24:2; Melakhim
alef 4:21). Por su confluencia con el Tigris y su serie de
canales hizo posibles las brillantes culturas sumeria,
babil6nica y asiria.

En tiempos de los persas, el Eufrates formaba la frontera
entre Mesopotamia y el territorio de Siria y Palestina. Por
tanto, este ultimo territorio, que se incorpord
administrativamente como una satrapia, se llamo
oficialmente "Mas Alla del Rio" (Ezra (Esdras) 4:10,11; 5:3;
6:6; Nejemyah 2:7). En el lenguaje simbolico del Apocalipsis
se mencionan angeles que "estan atados junto al gran rio
Eufrates" (Apocalipsis 9:14), y la sexta plaga sera derramada
sobre el Eufrates (16:12).

3. Pison hebreo Pison, tal vez "que rebosa [se derrama,
fluye]", el chispeante o "arroyo". Uno de los cuatro rios del
Edén (Bereshit 2:11).(25)

Se han postulado, diversas teorias sobre su posible
existencia, una de ellas es que estos rios ahora no se
levantan en el mismo lugar y que la topografia del area ha
cambiado. Los intentos de identificarlo son inttiles, porque
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la superficie de la tierra fue profundamente modificada por
el diluvio.

Se cree que el rio Pison puede corresponder a un seco y
antiguo rio que terminada en el Golfo Pérsico. Otra teoria
postulada por David Rohl ha relacionado al rio Pison con el
rio Uizhun, ubicando a Havila al noreste de Mesopotamia.
El Uizhun se conoce localmente como el rio de oro.
Levantandose cerca del Monte Sahand, y serpenteando
entre antiguas minas de oro y vetas de Lapizlazuli, antes de
alimentar el caspio. Hoy dia generalmente se pretende
identificar el Pison con el Fasis (nombre actual Rioni), que
nace al pie del monte Ararat, no lejos de las fuentes del
Tigris y el Eufrates, y desemboca en el mar Negro.(26)

Como se indica que es un pais donde habia oro, bedelio y
onice (6nix), ha sido identificado con la India, Arabia,
Africa, la Célquida famosa por sus metales preciosos, y otras
partes del mundo antiguo. Sin embargo, el diluvio debi6
haber cambiado la superficie de la tierra, de manera que se
perdieron los rasgos originales; por ello, cualquier
identificacion es de valor dudoso.

4. Gihon, Guijon (hebreo Gihon, "surgente [arroyo; chorro]
salto o cascada, que brota a borbotones"). Uno de los cuatro
rios del Edén (Bereshit 2:13). La identificacion de este rio es
imposible a pesar de la observaciéon de que fluia alrededor
de la tierra de Etiopia o Cus.(27)

Flavio Josefo y la Septuaginta (LXX) identificaron este rio
con el Nilo, pero resulta muy desplazado del area del Tigris
y del Eufrates. Por otra parte, en Bereshit 10:8 aparece la
region de Kush mencionada con las regiones de las tribus
septentrionales de Arabia, y entonces seria el Kassu de las
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inscripciones asirias, es decir, la region de los coseos o
kasitas. En este supuesto, se ha buscado un rio que tenga un
nombre parecido a Guijon en esta zona, y se ha encontrado
uno llamado Gueihum er-Ras, y que desemboca en el mar
Caspio. Supuesta esta identificacion, se deduce claramente
que el autor sagrado localiza el paraiso terrenal en la zona
de las estribaciones del Caucaso, junto al monte Ararat.(28)

Para algunos, el rio Aras (también escrito Araks, Arax,
Araxi, Araxes, o Araz) ha sido asociado con el otrora
desconocido rio Gihon. Es un rio que nace al sur de la
ciudad Erzurum, en la vertiente noroeste del actual monte
Palandoken Dagi, en Turquia, fluyendo a lo largo de las
fronteras entre Turquia y la Armenia turca, Iran y la actual
Republica de Armenia, Azerbaiyan e Iran, para finalmente
adentrarse en Azerbaiyan. Antiguo afluente del rio Kura...,
desagua por desembocadura propia desde 1987 en el Mar
Caspio. Su longitud total es de 1072 kilometros...(29)

La apariencia de la superficie terrestre fue radicalmente
cambiada por el diluvio, de modo que la identificaciéon de los
rios antediluvianos con rios conocidos es imposible.

Los dos tltimos han sido unanimemente equiparados con el
Tigris y el Eufrates respectivamente, pero las equiparaciones
para el Pison y el Gihén son casi tan diversas como
numerosas, desde el Nilo y el Indio hasta tributarios del
Tigris en Mesopotamia. No existe un nimero suficiente de
datos que posibilite la identificacion precisa de estos rios.
(Bereshit 2:10-14). Es evidente que se han dado grandes
cambios geograficos, debido al Diluvio de Noé. La
descripciébn de este pasaje no se corresponde con la
estructura del mundo antediluviano
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V. TRADICIONES Y LEYENDAS SOBRE EL GAN
EDEN

Muchos pueblos cuentan historias sobre comarcas idilicas
puestas en un pasado mitico cuando la tierra y la
humanidad estaban en su infancia inocente e inmaculada.
La idea del jardin, a lo largo de la Historia, siempre ha
estado vinculada a la visién de un lugar idilico y rebosante
de paz, generalmente localizado en el Mas Alla, en el que
fluyen rios y arroyos, y en el que crecen abundantes flores y
arboles.

Esta primigenia Edad de Oro prefigura un futuro paraiso,
tanto en esta tierra o en alguna comarca sobrenatural,
cuando la armonia original sera restaurada. El Paraiso persa
del Avesta, el Edén biblico del Génesis, el Paraiso, o Cielo
evangélico, todos conforman un concepto de Jardin
Espiritual.

Nosotros aqui lo que haremos sera un repaso de las mas
importantes tradiciones que se han dado a través de los
siglos.

1. Una de las mas antiguas relaciones sobre uno de
esos lugares es la de Dilmun, el paraiso de los sumerios
de Mesopotamia, cuya cultura floreci6 durante el tercer
milenio a. C. Situado donde nace el sol, Dilmun era morada
de los dioses.

Entre los textos literarios sumerios que se descubrieron a
principios de este siglo en Nippur al Sur de Babilonia se
encontro una tablilla sumeria que describe un lugar llamado
Dilmun (lugar que hoy se identifica con el archipiélago de
las Baharein, junto a la costa de Arabia oriental, en el golfo

96



Pérsico) un lugar agradable, en el que no se conocian ni la
enfermedad ni la muerte. Al principio no tenia agua potable,
pero Enki, el dios del agua, orden6 al dios del sol que
remediara esta situacion, y cuando asi se hizo se produjeron
otros hechos, en el curso de los cuales se menciona a la diosa
Ninti (Eva).(30)

Posteriormente los babilonios adoptaron el nombre y la idea
de Dilmun, llamandolo "tierra de los vivientes", morada de
sus inmortales. Entre las tablillas babil6nicas, hay una
historia de ‘Adapa’ tan notablemente paralela en algunos
detalles, a la historia biblica de Adan, que se le llama el
Adan babilénico. 'Adapa’, simiente de hombre; luego
ofendi6 a los dioses, por causa del saber, después se hizo
mortal y trajo enfermedad sobre el pueblo. El “Sello de la
Tentacion” hallado entre tablillas antiguas babil6nicas y
actualmente en el Museo Britanico, parece referirse
claramente al relato del Huerto de Edén. Al centro hay un
arbol; a la derecha un hombre; a la izquierda una mujer
tomando una fruta, detras, una serpiente erguida en actitud
de hablarle.(31)

Hay ciertas semejanzas entre esta nocion sumeria de un
paraiso terrenal y el Edén biblico, y por ello algunos eruditos
llegan a la conclusion de que la narraciéon del Génesis
depende de la sumeria. Pero una explicaciéon igualmente
factible es que ambas se refieren a un lugar real, y que los
sumerios le habrian agregado elementos mitologicos
reunidos durante su transmision.

Existe también una referencia mas especifica a un jardin
maégico en el Poema de Gilgamesh de los sumerios. En esta
leyenda, el héroe Gilgamesh viaja hasta un "jardin de los
dioses" en la cima de una montafia, un lugar en el que los
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arbustos relucen con gemas, con frutos de cornalina y hojas
de lapislazuli. Aunque ese jardin, con sus refulgentes joyas
en su marco montanoso, difiere del Jardin del Edén del
Bereshit, es una reminiscencia del "jardin de Elohim" del
libro de Ezequiel. Al igual que el jardin sumerio, el de
Ezequiel resplandece de gemas: diamantes, zafiros y
esmeraldas.

2. También las tablillas asirias aportan descripciones
del paraiso corresponden a tiempos pre-biblicos. Lo cual
parece apuntalar la hipotesis, para muchos investigadores
que el paraiso esta inspirado en las actuales tierras de Irak,
en una zona cenagosa en la cual el Tigris y el Eufrates
confluyen, llamada Chatt-el-Arab.

3. Poetas clasicos. De todas las fuentes no biblicas que
han influido en las descripciones del paraiso terrenal de los
ulteriores estudiosos y escritores, la mas importante es la de
los poetas clasicos:

1) El gran poeta épico griego Homero (siglo VIII a. C.)
establece la misma asociacion del Paraiso con las
recompensas y los castigos en la "Odisea", al describir un
lugar llamado el Eliseo o los Campos Eliseos (también
llamados "Campos Afortunados" o "Islas de los
Bienaventurados", era un territorio feliz donde eran llevados
los mortales favorecidos por los dioses sin probar la muerte
para que gozaran de la felicidad eterna), del que se decia que
se hallaba en el "fin del mundo", alli se vive dichosamente,
donde jamas nieva ni soplan recios vientos, ni invierno
largo, ni hay lluvia, s6lo una "suave y refrescante brisa del
océano, para que refresque a los hombres".(32)
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2) Hesiodo (poeta griego del siglo VIII a. C.),
probablemente contemporaneo de Homero, introdujo en su
poema Los trabajos y los dias la de la Edad de Oro: un
tiempo del remoto pasado en el que los hombres vivian
felices y en paz, sin jaméas envejecer, y libres de toda pena,
ya que, al igual que Adan y Eva, podian vivir de los frutos de
la tierra. En el mismo poema, Hesiodo menciona las Islas de
los Bienaventurados, morada de los héroes que gozan de
una existencia libre de toda preocupacién, con sus
necesidades satisfechas por la tierra fértil. Dichas islas, al
igual que el Eliseo de Homero, estaban situadas en el "fin
del mundo"; por ello se identificaron ambos lugares en las
obras de otros poetas posteriores.

Hesiodo escribe sobre el legendario Jardin de las
Hespérides (en idioma griego 'Eomepideg, ‘hijas del
atardecer’) es el huerto de Hera un maravilloso jardin en el
oeste (situado segin diversas fuentes en las montanas de
Arcadia en Grecia, cerca del Atlas (cordillera) en Libia, o en
una distante isla del borde del océano), donde un tnico
arbol o bien toda una arboleda daban manzana que
proporcionaban la inmortalidad.(33)

3) Jenofonte en su Andbasis (siglo IV a. C) alude a menudo
al famoso jardin “paraiso” (mapadeiool) persa, lo describe
en esta manera, “Un parque abierto, cerrado contra la
herida, todavia con su belleza natural intacta, con arboles
majestuosos de bosque, muchos de ellos dando fruto, regado
por arroyos claros, en cuyas orillas vagan manadas grandes
de antilopes u oveja”; Asi su significado original hace
referencia a un jardin extenso y bien arreglado, que se
presenta como un lugar bello y agradable, donde ademas de
arboles y flores, se ven animales.(34)
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Otros escritores clasicos ulteriores, tales como los poetas
romanos Virgilio y Ovidio, influyeron en la concepcion del
Jardin del Edén desde los primeros siglos después de
Yeshua hasta el Renacimiento.

4. En la mitologia escandinava, el Valhalla es el paraiso
que espera a los héroes que mueren en combate. Se sitiia en
el palacio de Odin, adornado con quinientas cuarenta
puertas, muros hechos de lanzas, un tejado hecho de
escudos y bancos cubiertos de armaduras. Hacia él son
conducidos por las valquirias los héroes muertos.(35)

5. El historiador judio Flavio Josefo (siglo I d. C.),
sita el Paraiso terrenal en la Tierra del Edén, mas alla de
un Gran Océano, y senala que para los esenios, lo mismo
que para los antiguos griegos, el Paraiso estaba ubicado en
una vasta extension marina, en un clima agradable, sin
lluvias, sin nieves y sin calores excesivos; bajo una perpetua
y suave brisa marina.

6. Leyendas judias: El Edén tiene siete puertas y la més
exterior se abre en la cueva de Macpela en Hebrén. Adan la
encontr6d cuando enterraba alli el cadaver de Eva. Adan esta
enterrado en la misma cueva; su espiritu sigue guardando la
puerta de Edén. Otros dicen que la puerta méas externa se
abre en el Monte Sion.

Cada una de las siete puertas, llevaba a la siguiente. Se creia
que habia en el paraiso diferentes grados de santidad. Se
consideraban siete rangos u 6rdenes de hombres piadosos
que estarian dentro de sus clasificaciones y que muchas
diferentes posiciones y sentidos de gloria eran pertinentes
para cada uno(36):
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* La primera alberga a los conversos que vienen a Dios por
su libre albedrio.

* La segunda alberga a los penitentes de Israel;

* La tercera contiene el arbol de la vida, bajo cuya sombra se
sientan Abraham, Isaac y Jacob, los patriarcas de las doce
tribus, todos los israelitas que salieron de Egipto y toda la
generacion del desierto; también el rey David, Salomén y
todos los reyes de Juda, excepto Manasés.

* La cuarta casa alberga a los justos, cuya vida fue amarga
como la oliva no madura.

* La Quinta viven el Mesias hijo de David y Elias.

* La sexta alberga a los que han muerto mientras cumplian
su deber con Dios;

* La séptima a los que han muerto de pena por los pecados
de Israel.(37)

Cuando Adan fue expulsado de Edén, Yahweh le permitio
que se llevase ciertas especias, como azafran, nardo, calamo
aromatico y canela y semillas y cortezas de arboles frutales
del Paraiso, para su uso propio. Segun el sefer de Shemot,
Moshe construyé el Tabernaculo con madera llevada por
Adéan del Paraiso (Shemot 25:15).

En conclusion

Los relatos babilonicos y asirios de la creacion que se
parecen a la descripciéon en Bereshit, son todos burdamente
mitologicos y politeistas. Pero con tantos puntos de
similitud, pareciera que hayan tenido un origen comun. ¢No
evidencian que algunas ideas del Bereshit se grabaron en la
memoria de los primeros habitantes de la Tierra y que las
diferentes razas humanas al apartarse del linaje escogido de
Dios y caer en idolatria, heredaron y transmitieron reliquias
de verdades antiguas que entretejieron en sus culturas
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nacionales? ¢No son estas tradiciones corruptos testimonios
de la existencia de una fuente divina original?

Aunque hubo una drastica reconfiguraciéon del mundo pre-
diluviano, la Palabra inspirada nos dice que el huerto estaba
en el area general donde hoy se encuentra el Eufrates. En
otras palabras, en Oriente Medio. Es posible que Dios haya
hecho desaparecer el Edén de la misma forma milagrosa en
que lo creo.

No toda la tierra era como el Edén. En otras palabras,
aunque toda la tierra fue llenada con los arboles y los
animales que Yahweh creo en los seis dias de la creacion, el
Huerto era un area tnica y especifica dentro de la tierra. Por
esto sus puertas fueron cerradas y el hombre tuvo que salir
de él y vivir en el resto de la tierra. La tierra debio ser, aun
asi, un paraiso comparado con los estandares de hoy dia. Sin
embargo, es totalmente posible también que el Diluvio haya
destruido el Edén.
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LA OFRENDA POR LA CULPA

Luis Dimas Jolon'*

Este es nuestro altimo articulo de una
serie de 5 publicados bajo el titulo
Jesucristo en Los Cinco Sacrificios del
Antiguo Testamento. En los cuatro
anteriores hemos desarrollado no solo
la ofrenda en si, sino también, hemos
identificado algunos tipos cristologicos
implicitos en cada una de las ofrendas,
asi como, algunas aplicaciones practicas
para la vida del cristiano.

Ahora que llegamos al final,
quisiéramos desarrollar previamente algunos aspectos
relacionados con el sacrificio, esto por su relacion directa
con el tema que venimos desplegando. Derivado de esa
intencion estaremos tocando el tema del sacrificio y algunos
aspectos relacionados el tema, seguidamente indicaremos
los pasajes donde se encuentran contenidos los cinco
sacrificios y también aquellos donde se encuentran las leyes
de cada uno de ellos. Posteriormente entraremos a
desarrolla el tema de la Ofrenda por la culpa en si, todo esto
de forma muy general debido a la limitacion de espacio.

En cuanto al sacrificio, este ha sido considerado como un
medio para reafirmar las estructuras de la vida civilizada:
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Guatemala, SETEGUA). Tiene una licenciatura en Psicologia, Magna Cum Laude
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catedratico de Teologia Sistematica, Teologia Contemporanea, Ciencias de la
Religién y Teologia de las Religiones en SETEGUA. Actualmente es director del
programa de posgrado de SETEGUA.
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da a entender que Dios y los hombres estan unidos en una
relacion de interdependencia.(1) Cuando consideramos
esta aseveracion en el contexto del Antiguo Testamento,
observamos que los sacrificios que hemos analizado en sus
diferentes expresiones y en su diversidad de propositos,
solamente tienen una intencién y es que la comunion entre
Dios y el hombre sea de armonia, ya que la paz del hombre
con Dios redunda en bendicion para el hombre y ese es el
proposito de Dios, porque yo sé los pensamientos que tengo
acerca de vosotros, dice Jehova, pensamientos de paz, y no
de mal, para daros el fin que esperais.(2)

En el marco de esa relacion Dios—hombre, es importante
notar que hay algunas razones por las cuales se ofrecen los
sacrificios: es el medio por el cual, el pecador manchado por
su proceder pecaminoso alcanza la purificacion para poder
entrar al encuentro con el Dios santisimo. El segundo
proposito es, darle al hombre purificado, limpiado por el
sacrificio, una perspectiva apropiada que lo haga apto para
el trato con Dios. Esto debido al hecho que el ritualismo que
se realiza en el ofrecimiento del sacrificio no puede
separarse de la conducta del individuo en su cotidianidad,
pues solo una vida de santidad y comunién continua con
Dios, permite conocer la voluntad de Dios y actuar en
coincidencia con ella.

Ahora bien, en el ritual de los sacrificios del Antiguo
Testamento que se ofrecia todo se realizaba buscando la
purificacion de pecados y en consecuencia la aceptacion,
armonia y comunién don Dios. La cercania resultante de
dicha comunién se evidenciaba en el cambio de conducta o
arrepentimiento del oferente. El sacrificio se desarrollaba en
pasos, tales como: llegar al lugar indicado por Dios para
ofrecer el sacrificio, poner las manos sobre la cabeza del
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animal, indicando con esto la identificacion de la victima
con el oferente; seguidamente, el sacrificio del animal
recordando al oferente las consecuencias nefastas del
pecado que era la muerte y el alejamiento de la presencia de
Dios; después se rociaba la sangre la cual era simbolo de la
vida, en el caso de la victima sacrificada que habia tomado el
lugar del pecador apuntaba a Aquel que tomaria sobre si los
pecados de la humanidad; se colocaba el animal sobre el
altar como simbolo del pecador que habiendo sido
perdonado optaba por dar su vida a Dios; finalmente se
preparaba una comida significando la comunién restaurada.

En cuanto al sacrificio hay algunas teorias y tipologias que
han sido elaboradas, entre ellas se cuentan algunas de las
siguientes.

La comida de los dioses, la cual ha sido elaborada por
Rudolf Smend y Walter Eichrodt que hace referencia al
hecho que en muchas culturas al igual que en el mundo
biblico, los dioses se imaginan con rasgos antropomorficos
y no siempre resulta facil comprender hasta qué punto se
creia que los dioses comian de verdad.(3) Esto no es ajeno
a la biblia, ejemplos de esto los encontramos en Nm. 28:2;
Jue. 6:19-24; Lv. 3:11. La Teoria del Don, formulada por Sir
Edward Tylor, quien indica que la idea del don hecho a la
divinidad para obtener un favor estd presente en
particular en los votos,(4) Gn. 28:20-22; Jue. 11:30-31; 1S
1:11, entre otros. Comunion con la divinidad, propuesta por
William Robertson Smith y posteriormente por Henry
Hubert y Marcel Mauss. Smith insiste en la idea de
comunioén, distinguiendo tres etapas en la evolucion de los
sacrificios: El sacrificio de comunion en el cual la divinidad
come son sus fieles, el sacrificio expiatorio en el que el
animal asume el lugar del individuo y el sacrificio mistico,
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en donde la divinidad es sacrificada y comida por los
adoradores.(5) Asimilacion de la fuerza o de la energia del
animal sacrificado, desarrollada por Sir Edwin Oliver
James quien considera que el sacrificio tiene como objetivo
principal procurar comida y energia. Quien come el animal
sacrificado asimila su fuerza vital.(6)

Finalmente, encontramos la propuesta hecha por René
Girard sobre el sacrificio del chivo expiatorio, en ella Girard
expresa que la violencia siempre esta presente en el mundo
y en la humanidad. De aqui que las sociedades hayan
inventado formas de canalizar la violencia, para hacerla, 1itil
y aceptable.(7) En este sentido uno de los rituales mas
conocidos es el llamado chivo expiatorio.

En la escritura sagrada, observamos el sacrificio expiatorio
realizado por nuestro Senor Jesucristo, quien tomo el lugar
de los pecadores, haciéndose pecado, para que nosotros
fuésemos hechos justicia de Dios en EL(8) En el ritual
antiguotestamentario, observamos como los oferentes en
algunas de las ofrendas se sientan a la mesa con Dios para
una comida de comunidén, también observamos la entrega o
promesa de entrega de presentes para obtener un favor;
ademas, el proposito sacrificial en cuanto busqueda de
comunion con Dios, con respecto al animal sacrificado y la
asimilacion de su fuerza mediante la ingestion, aqui hay un
matiz un tanto diferente al resto y sera Pablo que dirimira
este entredicho, en cuanto a lo sacrificado a los dioses y la
ingesta de estos alimentos por parte de los cristianos en el
mundo grecorromano. En cuanto al chivo expiatorio, vemos
que todos los sacrificios del ritual antiguotestamentario
apuntaban al cordero de Dios, Jesucristo, quien en la
consumacion de los tiempos tomaria el lugar de los
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pecadores para redimirlos y salvarlos de la condenacion
eterna, mediante la fe.

Ahora bien, en cuanto a los cinco sacrificios desarrollados
en esta serie de articulos, es de notar que en el libro de
Levitico se encuentran no solo la descripcién de los mismos,
sino las leyes que rigen su ejecucion. Los versiculos en los
cuales se presenta cada uno y su tipologia, se describen a
continuacion:

OFRENDA DESCRIP LEY TIPOLOGIA (9)
CION
Holocausto Lv. 1:1-17 Lv. Cristo se ofrece a si
6:8- mismo ante Dios siendo
13 impecable, santo y sin

mancha
Ofrenda Lv. 2:1-16 Lv.  Cristo en sus
Vegetal 6:14 perfecciones  humanas
-23  puesto a prueba por el
sufrimiento
Ofrenda de Lv.3:1-17 Lv.  Cristo nuestra paz
Paz 7:11-
21
Ofrenda Lv. 4, 5:1- Lv. Cristo en la obra de
por el 13 6:25 expiar nuestros pecados
Pecado -30
Ofrenda Lv. 5:14-19; Lv. Cristo en la obra de
por la Culpa 6:1-7 7:1-7 expiar por los efectos

dafiinos del pecado

Segun Scofield, considera que en la ley de las ofrendas el
orden de estas cambia; la ofrenda de paces no aparece ya
en tercer lugar entre las ofrendas de olor suave, sino
después de todas las ofrendas que no son de olor suave. La
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explicacion...al revelar las ofrendas Jehova procede de si
mismo hacia el pecador.(10)

Descripcion de la Ofrenda por la Culpa

En la biblia se describe un sacrificio que es de suma
importancia, es el de la expiacién también conocido como
sacrificio por el pecado. La idea que subyace en este
sacrificio es el de la sangre como elemento sagrado, en
cuanto que en ella esta la vida, segiin Lv.17:10-14. De este
sacrificio por el pecado hay dos tipos diferentes, los cuales
derivan de las palabras utilizadas en el hebreo para
designarlos, el primero es hattat o sacrificio por el pecado y
el segundo es asam, que podria traducirse como sacrificio
por la culpabilidad. Es este ultimo el que estaremos
desarrollando en este articulo.

Partamos del hecho que, el pecado es una afrenta a la
santidad de Dios y por lo tanto esa santidad afrentada
demanda una restitucion, es necesario vindicar la santidad
de Dios que ha sido ofendida y esto se logra mediante un
sacrificio que en el presente caso es para restituir la ofensa
hecha contra Dios. De aqui que, los sacrificios tienen como
proposito rectificar y restablecer la comunién con Dios, la
cual ha sido rota por el pecado.

Esta ofrenda era presentada por razon de pecados especiales
cometidos y por la comision de los cuales el individuo era
culpable y debia hacer restituciéon. En cuanto a los pecados
por los cuales se debe ofrecer, se mencionan: cuando una
persona cometiere falta, y pecare por yerro en las cosas
santas de Jehovd, Lv.5:15. La otra razon era relacionada con
la violacion a los derechos de Jehova. La tercera razon era el
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pecado contra Dios, mediante la violacién a los derechos del
préjimo.

Esta ofrenda permite establecer claramente los derechos
legales de una persona y su propiedad, en situaciéon que
implicase a Dios igual que un amigo.

El infringir los derechos de otros individuos, representaba
una ofensa contra Dios,(11) lo que demandaba un
sacrificio. Esta ofrenda era una de las mas costosas, lo que le
recordaba al oferente el alto precio que se paga por el
pecado.

Pero, también, la ofrenda por la culpa puede ser
considerada como representando el rescate por un mal
especifico. En esta ofrenda, se supone la ofensa provocada
por una maldad cometida, para la cual es necesaria una
satisfaccion decidida mediante la ofrenda de un animal
macho, ademas de un rescate definido e invariable. Esta
ofrenda expiaba pecados en particular y era individual,
nunca colectiva.

Por otro lado, la ofrenda por la culpa, se proveia por ciertas
transgresiones cometidas por ignorancia, o segun la
tradicion judia, cuando un hombre confesaba después
voluntariamente su culpabilidad. Esta ofrenda observa el
gobierno de Dios sobre todas las cosas.

Tipos y Simbolos
Esta ofrenda apunta a Jestis como la verdadera ofrenda por

la culpa, esto se clarifica atin mas a la luz de Is. 53:10-12 y
Sal. 69, Cristo hizo de su vida una ofrenda por el pecado.
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El pecado sea voluntario o involuntario rompe la comunion
con Dios y solamente se restablece mediante un sacrificio
que propicie el restablecimiento de dicha relacion, Cristo es
nuestra propiciacion 1 Jn. 2:2. Ademas, Cristo es nuestro
sustituto, quien cargd sobre si mismo nuestras culpas y el
pecado de todos lo que creen en El para purificarlos
eternamente y para siempre.

Esta ofrenda apunta al Senor Jests, en el sentido del
perfecto sacrificio de Si mismo, y quien muri6é por su pueblo
y por las culpas de todos aquellos que por medio de la fe,
habrian de creer en él.

Al observar esta ofrenda en cuanto a las cosas santas de
Jehova, nadie puede deducir el costo del pecado en contra
de ellas, no obstante, se debia anadir la quinta parte (v. 16)
al resarcimiento. En esta ofrenda el pecador dependia dela
estimacién del sacerdote y en él depositaba su confianza.
Esto senalaba al Gran Sumo Sacerdote, Cristo Jesus, quien
conoce inequivocamente el precio y la dimension de la
iniquidad, porque El llevd nuestros pecados y respondi6
porellos delante de Dios.

Es de notar que, en todos estos sacrificios no existen
repeticiones aburridas, pues en ellos el Espiritu Santo que
ha revelado toda la Escritura ha conservado para el pueblo
de Dios, en el pasado y en el presente, grandes riquezas
tipologicas que apuntan a Cristo. Lo que necesitamos es
conocer a Aquel a quien apuntaban todas esas riquezas
escriturales y apreciar a Cristo desde los detalles de cada
tipo y simbolo contenido en estos sacrificios.
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En el caso de este sacrificio y el de la ofrenda por el pecado
observamos que es en la expiacion donde la santidad
personal de Jesucristo se presenta con mas realce.

Es en la ofrenda por la culpa donde también podemos
apreciar la eficacia del sacrificio de Cristo redimiéndonos de
nuestros pecados, de nuestras culpas en la cruz del calvario.
Cristo se apropia de nuestras culpas y paga por ellas en la
cruz, cuan grande misericordia nos ha sido dada por el
Padre, habiéndonos escogido en el Amado, en quien
tenemos redencion por su sangre, el perdén de pecados.

Aplicaciones Practicas

En esta ofrenda se observa que la transgresion podia ser en
las cosas santas de Jehova o en alguna de todas aquellas
cosas que no se han de hacer (Lv. 5:15-19); se hace hincapié
en asuntos personales o del proéjimo. Aqui toda falta
cometida en el marco de lo referido por la descripcion de la
ofrenda por la culpa se considera prevaricacion contra
Jehovda (Lv. 6:2). En una aplicacion practica cristiana
podemos deducir que como en tiempos del Antiguo
Testamento, hoy dia nosotros no podemos pecar contra
nuestros hermanos sin ofender al Sefior (12 Co. 8:12). Todo
pecado contra nuestro projimo, es pecado contra Dios.

Algunas aplicaciones practicas que aprendemos del hecho
de anadir una quinta parte, en el dia de su expiacion, pues
podemos deducir de manera muy sencilla que la persona
que habia sido dafiada u ofendida, recibia seis en lugar de
cinco partes.

De lo anterior, aprendemos que: El pecado no aprovecha en
ningdn sentido, pues ofende a Dios y hace sufrir a los que
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nos rodean, siendo el pecador el mayor damnificado. Pero
también, el pecado merece juicio y trae consecuencias en el
presente para el pecador, pues todo lo que el hombre
siembra eso también cosecha. El pecado genera desgracia y
dafia a todos los involucrados y afectados por él, siendo solo
Dios quien puede por medio de Cristo, sacar bienes de
males, porque los que aman a Dios todas las cosas les
ayudan a bien.(12)

Finalmente aprendemos que el pecado roba la paz, y ésta no
puede recuperarse hasta que no se confiese el pecado y halla
una verdadera metanoia o arrepentimiento. Es necesario
pues proceder al arrepentimiento, pues si alguno hubiere
pecado abogado tenemos para con el Padre a Jesucristo el
justo y la sangre de Jesucristo nos limpia de todo
pecado.(13)

NOTAS

(1) Drane, John. Introduccién al Antiguo Testamento. (Barcelona:
Editorial CLIE, 2000). Pag. 328.

(2) Jeremias 29:11 RV60.

(3) Ska, Jean—Louis. El Pentateuco, un filén inagotable. (Navarra:
Editorial Verbo Divino, 2013). Pag. 514.

(4) Idem. Pag. 515.

(5) Idem. Pag. 516.

(6) Idem. Pag 517.

(7) Idem. Pag 518.

(8) 2 Co. 5:21, RV60.

(9) Latipologia ha sido tomada de la Biblia anotada de Scofield.

(10) Scofield, C.I., Biblia Anotada de Scofield. Edicion 26. (USA:
Publicaciones Espafiolas, 1994). Pag. 127.

(11) Schultz, Samuel J. Habla el Antiguo Testamento. (Michigan:
Outreach Publications, 1970). Pag. 67.

(12) Ro. 8:28 RV60.

(13) 1Jn. 2.1 RV60.
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NOTICIAS DE LA FACULTAD

Cursos presenciales

* La Facultad Teolbgica Cristiana Reformada inici6 el curso
dirigido por el profesor Rolando Suarez de la Guardia, sobre
el tema “Pentateuco” en los locales de la “Iglesia Cristiana
Evangélica Ministerio de Avivamiento Mundial Maranatha”,
en Maspalomas (Gran Canaria), todos los miercoles a las
19.30 horas.

* Del 23 al 27 de enero de 2023, estaba previsto iniciar la
segunda parte del curso “La Eclesiologia. Iglesia propoésitos
eternos” dirigido por el profesor José Uwe Hutter, en los
salones de la “Iglesia Propositos Eternos”, Calle Fontanales,
118 de las Palmas de Gran Canaria, pero por motivos
personales y familiares se ha tenido que cancelar,
posponiéndolo para una fecha préxima sin determinar.

Publicaciones

El profesor Dr. José Luis Fortes Gutiérrez, ha publicado en
Editorial Sola fide, el libro titulado ¢Es el cristianismo un
plagio del paganismo?, del que se presenta una breve
resefa.

Por otra parte, ya ha sido publicado y puesto a la venta el
libro “Casiodoro de Reina, su vida, Biblia y teologia”,
Editorial Clie. Este libro es fruto del Congreso 500
aniversario del nacimiento de Casiodoro de Reina, celebrado
a finales de 2020, del que se presenta una breve reseia,
donde participaron dos de nuestros profesores de la
Facultad:
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El Dr. José Luis Fortes Gutiérrez, con su articulo:

* El material no biblico de la Biblia del Oso.
El Dr. Manuel Diaz Pineda, con dos articulos:
* Casiodoro de Reina: empresario.

* Casiodoro de Reina éprotestante?
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RESENA DE LIBROS

Impacto demoledor. Como el
cristianismo ha transformado
la civilizacion. Alvin J. Schmidt.
Editorial Vida, 2004, 455 paginas.

El controvertido ateo Richard Dawkins
sostiene en su libro El espejismo de
Dios que el sentido moral que
poseemos al presente no tiene su
origen en las religiones, ni siquiera en
el cristianismo, sino que es resultado
de la evolucidén. Se trata de una moral
propia de nuestro tiempo, compartida
por ateos y cristianos, y asi, por
ejemplo, todos estamos de acuerdo en
que el racismo o el incesto es algo
rechazable. Esta moral habria sido
resultado de todo un proceso cultural que nos ha ido
conformando, y en este proceso es esencial lo que él llama
"meme". Para Dawkins el "meme cultural" o simplemente
"meme" es "una unidad de transmision cultural que pasa de un
cerebro a otro mediante el habla, la escritura, el gesto, el
comportamiento y en general cualquier otro fendémeno
susceptible de ser imitado". Memes son ideas, sonidos, modas,
comportamientos, etc. que pasan de una persona a otra, de un
cerebro a otro basicamente por la imitacion.

Estas unidades transmiten informacién, van estableciendo las
pautas culturales en donde estaria contenida la moral. "De igual
manera que los genes bioldgicos se transmiten de generacién en
generacion, asi ocurriria también con estos hipotéticos memes
culturales. Y semejante proceso habria originado el espiritu moral
de nuestro tiempo que existe en casi todas las sociedades
civilizadas".Sin embargo, existe otra idea todavia mas extendida
que considera que la condena de la esclavitud, del racismo, de la
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misoginia o del desprecio a los mas débiles, por ejemplo, es un
logro también de nuestra época, pero en este caso se habria
alcanzado gracias al secularismo, de haber relegado lo religioso al
ambito de lo privado, de haber desplazado a Dios del centro para
colocar en su lugar al ser humano. En el caso concreto del
cristianismo, esta alta moralidad se habria conseguido a pesar del
mismo, ya que histéricamente habria sido un auténtico palo en la
rueda del progreso humano a todos los niveles. Pero, ées esto
sostenible histéricamente? ¢Estan en lo cierto las anteriores dos
ideas o una de ellas al menos? ¢Ha sido el cristianismo a lo largo
de su historia un freno para el progreso social, moral, cientifico y
cultural?

Por supuesto que existen libros que afirman esto tltimo. Llama
mucho la atenciéon que casi que llegan a ignorar los primeros 300
afnos de cristianismo para centrarse en la época constantiniana y a
partir de ahi tocar algunos episodios condenables protagonizados
por determinados dirigentes. Curiosamente, en esas actuaciones
si se ponia algo de manifiesto es que no eran desde luego
cristianas. Pero, como decia, ¢qué habia pasado en los tres
anteriores siglos? Es maés, épor qué se puede decir que esas
actuaciones eran tan poco cristianas? ¢Qué parametros morales
se seguian para ello? ¢Y la posterior historia de la iglesia, fue de
oscuridad?

El presente libro se encarga de desmontar tanto los memes de
Dawkins como la idea del secularismo como motor de la
moralidad. Lo que va a ocurrir con el cristianismo durante los dos
primeros siglos de nuestra era es sencillamente asombroso. Se
tratara de todo un choque con la moralidad, con la manera de
entender la vida de la cultura clasica y muchos de estos hombres y
mujeres creyentes se dejaran la vida en el mismo. Parece querer
ignorarse que en la época clasica se defendia la esclavitud, se
practicaba como algo normal el infanticidio -sobre todo para las
nifias- se despreciaba a los méas débiles, a los que tenian defectos
fisicos, la compasion en absoluto era un valor social y se
disfrutaba en masa de los bestiales combates de gladiadores.
Quien termina con todo esto es el cristianismo. Eran dos
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cosmovisiones diferentes de la vida y de su valor, la cristiana y la
pagana, y en este enfrentamiento, gracias a Dios, gano la primera.
Es a exponer todo esto y mucho mas, ya que llega hasta casi
nuestros dias, a lo que se dedica el presente texto.

El libro estd compuesto de una introduccion y quince capitulos.
Estos capitulos se encargan de presentarnos el poder
transformador que tuvieron las palabras de Jesus en sus primeros
seguidores y como estos las legaron a las siguientes generaciones
de creyentes que a su vez las vivieron en un contexto que les era
hostil. Esta nueva fe hizo de la vida humana algo sagrado; elevo la
moralidad sexual, santifico el hogar y la familia, concedi6 a la
mujer libertad y dignidad; hizo de la caridad y la compasién algo
central en un mundo en donde esto ultimo era casi desconocido;
se volco en el cuidado de los més necesitados y de los enfermos
apareciendo con el tiempo los hospitales; marco la educacion,
dignifico el trabajo y al trabajador; el cristianismo fue el contexto
en el cual apareci6 la ciencia, fueron cristianos los que clamaron
por la libertad y la justicia para todos antes que nadie; gracias a
determinados creyentes es que la esclavitud fue abolida, y otros
tantos marcaron la historia del arte y la arquitectura e
influenciaron la musica y la literatura. Todo esto y mucho mas
estd presente en las mas de 450 paginas de este muy
recomendable libro. Todo un caudal de informacion sustentado
en una muy abundante bibliografia.

El cristianismo ha transformado la civilizacion occidental y lo ha
hecho para bien. Por supuesto que han existido episodios
condenables, pero los mismos no pueden ser considerados como
parte de la verdadera fe, sino como desviacion de ella. Por ello, es
un error fijarse en estos episodios cometidos por la clase dirigente
y olvidarse de la labor de cientos de miles de creyentes anénimos
que entregaron sus vidas por el bien de su préjimo. Si, el
cristianismo ha hecho mucho bien en aquellas sociedades con las
que ha tenido contacto, por supuesto cuando este cristianismo ha
sido consecuente con su Maestro, algo que los criticos parecen
también olvidar: la norma la marca el seguimiento a Jesus, lo que
de aqui se desvia es precisamente eso, una desviacion de la
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verdadera fe. Esto ha significado que en ocasiones el trigo y la
cizafa han crecido juntos, pero el trigo ha llevado mucho y muy
positivo fruto.

Solo comentar un par de puntos no tan positivos en este libro. El
primero es el titulo en espafol. Originalmente era Under the
Influence, por lo que pasar a ser llamado como Impacto
Demoledor es francamente una muy mala decision. De hecho
parece el titulo de una mala pelicula de acci6on de serie B. El
subtitulo si nos orienta hacia el contenido: Como el cristianismo
ha transformado la civilizacion.

El segundo punto negativo es wuna visibn demasiado
“norteamericana” cuando trata de las libertades y de las bondades
de las sociedades occidentales. No creo que Jesds estuviera
entusiasmado con el actual sistema capitalista en donde el
mercado estd por encima de las personas y las naciones. La
prosperidad que vive occidente tiene algunos elementos muy
negativos que se deberian haber denunciado cuando se hablaba
de lo positivo del libre mercado.

En conclusion, es un muy buen material sostenido en evidencias
histéricas de como el cristianismo ha sido una fuerza
fundamental en la conformacion de la civilizacion occidental y de
cémo la misma no puede entenderse sin este... y esta fuerza ha
sido tremendamente positiva.

ALFONSO PEREZ RANCHAL

122



¢Es el cristianismo un plagio
del paganismo?, José Luis Fortes

el CRISTIANISMO S, A X .
'1’hﬂw'i"l(’im\?;llz)\1>:al, Gutiérrez, Editorial Sola Fide, 2023.
PAGANISMO?

1 choctrinas eristianas sobre la

Origin

Desde el pensamiento secular se
acusa al cristianismo de plagiar del
paganismo sus creencias y practicas
religiosas. El propoésito de este
trabajo es demostrar la originalidad
de la expectativa cristiana tras la

i muerte. Esta se fundamenta en dos
Sola Fide | ensehanzas que son la columna

» vertebral de la fe cristiana:

urreecion de ka

Primera, la muerte vicaria de Cristo,
y, segunda, la esperanza en una resurrecciéon futura de la
carne.

El estudio de las fuentes textuales extrabiblicas, sobre la
expectativa pagana tras la muerte, a partir de la religion de
los pueblos que convivieron con Israel (mesopotamicos,
egipcios y cananeos), o con la Iglesia del siglo I (griegos y
romanos), comparado con las fuentes biblicas, nos muestran
dos cosas:

1) Entre los paganos nunca hubo creencias semejantes a la
muerte vicaria o a la resurrecciéon de los muertos en la
carne, y,

2) la expectativa cristiana tras la muerte, y sus dos doctrinas
fundamentales, son ensenanzas originales del pueblo de
Dios de todos los tiempos, tanto en el Antiguo como en el
Nuevo Testamento.
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Desde el siglo II, por influencias externas, y desde el siglo
IV, por apostasia general de la Iglesia, el cristianismo tomo
préstamos ideoldgicos y practicos del paganismo. Si bien
esta conducta es una realidad histérica incuestionable, no se
puede transpolar al siglo I.

Por tanto, afirmar que la Iglesia del Nuevo Testamento
plagi6 del paganismo es absolutamente falso. iEsto se
demuestra en este libro!

REDACCION
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CASIODORO DE REINA SU
VIDA, BIBLIA Y TEOLOGIA
Ensayos en honor del 500
aniversario de su nacimiento,
Editor Andrés Messmer, Editorial
Clie, 2023.

Casiodoro de Reina es uno de los
reformadores espafnoles mas importantes,
pero hasta hoy sabemos relativamente
poco de su obra y teologia. A pesar de ser
uno de los reformadores mas
importantes, y de haber escrito una
confesion de fe y un catecismo, hay escaso
conocimiento de su teologia,
espiritualidad y obra. Aunque el impacto literario de su
traduccion de la Biblia compite incluso con el de Cervantes,
todavia sabemos poco de la Biblia del Oso.
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Este libro, es una obra colectiva, coordinada y editada por Andrés
Messmer, con aportaciones de once expertos en la Reforma
protestante espafola y aprovechandose de casi cien obras y cartas
de Casiodoro de Reina que han sido ignoradas por muchos
escritores. Son ensayos en honor del 500 aniversario de su
nacimiento que recogen de forma integral y transversal las areas
mas importantes de su vida y vienen a rellenar estas lagunas y
ofrecen nuevas perspectivas sobre Casiodoro de Reina: su obra
pastoral, su vida empresarial, las fuentes y recepcion de la Biblia
del Oso y varios temas de su teologia, como La justificacion y
Santa cena. El libro se divide en tres bloques principales por
expertos historiadores:

Vida y las obras de Casiodoro de Reina

* Capitulo 1. Casiodoro de Reina: los trabajos y los dias (por Doris
Moreno)
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* Capitulo 2. Casiodoro de Reina: el pastor y maestro (por Frank
W. R. Benoit)

* Capitulo 3. Casiodoro de Reina: empresario (por Manuel Diaz
Pineda)

* Capitulo 4. Algunas obras en busca de autor en el &mbito de
Casiodoro de Reina (por Ignacio J. Garcia Pinilla

La Biblia del Oso

* Capitulo 5. Las influencias en la Biblia del Oso: el Antiguo
Testamento (por Frances Luttikhuizen)

* Capitulo 6. Las influencias en la Biblia del Oso: el Nuevo
Testamento (por Jonathan L. Nelson)

* Capitulo 7. El material no biblico de la Biblia del Oso (por José
Luis Fortes Gutiérrez)

* Capitulo 8. La recepcién de la Biblia del Oso (por Constantino
Bada)

Temas teologicos

* Capitulo 9. Los ‘instrumentos externos de justificacion’ y la
reforma de la identidad eclesial en la Declaracion de fe de
Casiodoro de Reina (por Steven Griffin)

* Capitulo 10. La Doctrina de la Cena del Sefior de Casiodoro de
Reina (por Andrew Hollingsworth y Andrés Messmer)

* Capitulo 11. Casiodoro de Reina ¢protestante? (por Manuel Diaz
Pineda)

Editado y escrito por expertos para no expertos. Une de forma
integral la persona y vida de Casiodoro de Reina y pone en valor a

esta figura clave de protestantismo de habla hispana.

REDACCION

126



FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE LOS PROGRAMAS DE ESTUDIO
OBJETIVOS:

Somos una Facultad Interdenominacional que busca
proporcionar una formacion biblico-teoldgica-pastoral superior
solida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Senor.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teolégico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afnos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teoldgico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula esta abierta todo el ano, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.
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El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al moédulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (afno natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por afo, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacién de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:
Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso
académico con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales:
dos cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos cursos
académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres
cursos académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formacion biblica, teologica y pastoral para
ministrar en la iglesia segtin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertacidon. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos
académicos con 16 asignaturas mas Disertacion. Para
matricularse se requiere una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académicos con
8 asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibird, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por la
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.
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TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo afio consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano (Diplomados, Bachillerato y Licenciatura).
* 360 euros/ano (Maestria).

* 420 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacion por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones sera analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacion de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO
Teléfono Moévil: 664187089

Web: facultadteologica.es
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