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EDITORIAL

En el presente nimero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teoldégica, publicamos la primera parte del
estudio Evangelio, cultura y misiéon (1), del Dr. Alfonso
Ropero Berzosa, en la que nos propone mostrar como el
cristianismo, extiende su campo misionero hasta alcanzar la
cultura y las filosofias su época como parte de la labor
redentora, entendiendo que todas las esferas de la sociedad
humana han sido afectadas por la vida y acciéon de Cristo.

A continuacion presentamos el estudio del profesor Dr.
Juan Manuel Quero Moreno, titulado Los colegios
evangélicos de la mision alemana en Espaiia, En el
que se extendera en el estudio de la implementaciéon de los
programas educativos y de los mismos colegios evangélicos
en Espana, de los que el artifice y un referente obligatorio es
el misionero Federico Fliedner.

Del profesor Dr. José W. Hutter presentamos la segunda
parte del estudio titulado El wuso del Antiguo
Testamento en el Nuevo Testamento (y II). Un
estudio serio del uso de las citas del Antiguo Testamento en
el Nuevo Testamento.

En este nimero nos congratulamos en incorporar a dos
insignes profesores e investigadores latinos de renombre
internacional y publicar sus interesantes trabajos, estos son:

En primer lugar, el estudio titulado Las paradbolas del
Reino y el Rey, del Dr. Samuel Pagan, en el que senala
que: En las parabolas que se incluyen en los evangelios
canodnicos, encontramos el corazon del mensaje de Jesus de
Nazaret. En esas narraciones se ponen claramente de
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manifiesto los temas teoldgicos prioritarios, los asuntos
misioneros fundamentales y los elementos educativos
primordiales, que el Sefior comparti6 con sus discipulos y la
humanidad. Este trabajo es un adelanto de su libro, Las
parabolas del Reino, que ha publicado la Editorial CLIE en
2021.

En segundo lugar del profesor Dr. Luis Dimas Jolon
presentamos el estudio de La Teologia Cristiana de las
Religiones, en el manifiesta que la teologia de las
religiones es una teologia cuyo objeto de estudio son las
religiones en su relacion con el cristianismo, ponderadas y
valoradas a la luz de las verdades de la religion cristiana,
cuyo proposito es conocer a, y dialogar con, el otro religioso
con proposito kerigmaético dentro del contexto del didlogo.

Por ultimo, presentamos el trabajo titulado Jesiis frente a
Juan el Bautista de Alfonso Pérez Ranchal, donde
plantea que: Comprender de forma adecuada la figura de
Juan el Bautista es esencial para entender a Jesus, y de
similar forma hacer lo mismo con las palabras que el
Maestro de Galilea le dedico a éste son basicas para conocer
al Bautista.



EVANGELIO, CULTURA
Y MISION (1)

Alfonso Ropero*

“El cristianismo no es soélo histérico en sus
origenes sino en su trayectoria a través de
los siglos. De ahi que en cada época el
anuncio de la fe se ha encontrado con la
cultura de los pueblos para transformarlos,
rescatandolos y dandoles la dimensién de
plenitud que sbélo el Evangelio puede
transmitir. La revelacion cristiana es
historica; y por ende cultural. Ningun
hombre ha escuchado la "muda vox Dei",
independiente de toda cultura” (Paul Poupard)[1].

En el presente trabajo nos proponemos mostrar como el
cristianismo, que es esencialmente un mensaje de
redencién, de perdén de los pecados y de vida eterna,
extiende su campo misionero hasta alcanzar la cultura y las
filosofias su época como parte de esa labor redentora,
entendiendo que todas las esferas de la sociedad humana
han sido afectadas por la vida y accién de Cristo, al cual se
proclama no solamente como Mesias o Redentor de un
pueblo, sino como Salvador del mundo en toda su
significacién universal, geografica e intelectual.

" Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.

Si el cristianismo quiere ser relevante para el mundo, tal
como fue el interés de Jesucristo, sus seguidores no pueden
ser indiferentes a su vocacion cultural, que va incluida en el
mandato de “Id y enseniad a todas las naciones” (Mt 28:19).

El articulo se divide en las siguientes secciones:

1. Actualidad de Pablo.

2. Profetas, sabios y escribas en el Reino de Dios.

3. La Gran Comision: Universalidad geogréafica, étnica y
cultural.

4. Desarrollo doctrinal del Nuevo Testamento.

5. Pablo en Atenas: Primer encuentro entre la fe y la razon.
6. La filosofia en busca de la fe.

7. Evangelio, cultura y mision.

1. Actualidad de Pablo

En un giro inesperado de su proyectado viaje misionero por
Asia Menor, debido a una visién tenida en un sueno
nocturno (Hch. 16:9), el apéstol Pablo recal6 en la ciudad de
Atenas menos de 20 anos después de los acontecimiento de
Pascua. Sin que entrara en la mente ni en el programa
evangelizador de la Iglesia primitiva, la providencia quiso
que, bien pronto en su desarrollo historico, el Evangelio
pasara de oriente a tierras occidentales, donde imperaba la
cultura helenista, y se produjese el primer contacto entre la
Jerusalén cristiana y la Atenas pagana, referencia cultural
del mundo antiguo por excelencia.

“El encuentro de Pablo con los filésofos atenienses es un
hecho que posee algo mas que el mero valor historico. Tiene
un valor tipico, pues significo el encuentro entre Jerusalén y
Atenas, entre la sabiduria de Dios y la sabiduria de los
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hombres, entre la teologia del Dios vivo que se dio a conocer
a su pueblo elegido y las teologias paganas e idolatricas [...];
entre la metafisica biblica y la metafisica de los gentiles”[2].

La importancia de este hecho es inmensa, pues en cada
época se vuelve a repetirse la confrontacion entre la cultura
y el evangelio y es bueno tener referentes a los que dirigirse.
Hoy, 20 siglos después, Pablo vuelve a estar entre los
fil6sofos[3], en medio de un debate internacional que ha
puesto de manifiesto, una vez, el aporte revolucionario del
mensaje paulino.

El fil6sofo francés Alain Badiou recurre a Pablo para
mostrar como se constituye un discurso universal. El nicleo
del mensaje paulino, leido desde Badiou, seria el siguiente:
Pablo anuncia un acontecimiento, que es la resurreccién de
Cristo. Esta funda un sujeto que no puede sino ser universal,
dado que para Pablo la verdad que se sigue de aquella, si es
tal, es valida para judios o no judios y no puede inscribirse
ni en la particularidad de la comunidad judia ni en el
discurso filoso6fico griego, ni en las leyes romanas.

El sujeto (Pablo, y las nacientes comunidades a las que se
dirige) es fiel al acontecimiento de la resurreccion si habita
la situacion (estar en el mundo) mediante practicas signadas
por la fe (;tiotig) el amor (ayase) y la esperanza (eAsmio). “La
resurreccion es para Pablo aquello a partir del centro de
gravedad de la vida esta en la vida, ya que anteriormente,
estando situada en la Ley, organizaba la subsumacion de la
vida por la muerte”[4].

La categoria que vertebra la interpretacion que Badiou hace
de San Pablo es la de “universalismo”, ejemplificado por la
buena nueva de la resurreccién de Jesus, y concebido como
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un principio que permite trascender las diferencias entre los
pueblos, asi como “saltar” sobre el universalismo abstracto
del discurso filosofico griego y de la dominacion imperial
romana.

Los 20 afios que transcurren entre las ascension de Cristo a
los cielos y la subida de Pablo al Aredpago estan llenos de
acontecimiento cruciales, que fijaron para siempre el
destino misionero de la Iglesia. En lo que a nosotros
respecta, solo tocaremos un aspecto de la misién cristiana, a
saber, el cultural, por considerarlo el mas marginado de
todos, el menos comprendido y el menos trabajado. Esto es
debido a prejuicios y malas interpretaciones de textos
sacados fuera del contexto y de una valoracién negativa del
papel de la filosofia en la vida del ser humano, como si esta
fuera, por esencia o definicion, un poder enemigo
irreconciliable de la fe (cf. 1 Cor 1:17-23).

Para despejar dudas y malentendidos procederemos a
mostrar como la vocacidn, el llamamiento a la cultura, esta
inscrita en la mision cristiana. Es tema es importante,
porque negarse, por miedo o por incapacidad, a la mision
cultural, lleva a encerrarse en una infracultura o subcultura
que niega el caracter universal de la fe cristiana, la cual se
dirige a sabios y no sabios, a judios y gentiles, a hombres y
mujeres, sin distincion de raza, clase o nivel intelectual.

2. Profetas, sabios y escribas en el Reino de Dios.

Se suele pensar ligeramente que el hombre docto esta
tentado por la soberbia y la incredulidad, como si el indocto
estuviera libre de perjuicios. La Escritura advierte sobre “la
sabiduria de este mundo”, pero también lo hace respecto a
los indoctos y sus males. Al hablar de las epistolas de Pablo,
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el autor sagrado dice que hay en ellas algunas cosas dificiles
de entender, “las cuales los indoctos e inconstantes tuercen,
como también las otras Escrituras, para su propia
perdicion” (2 P. 3:16).

El propio San Pablo, refiriéndose a los judios, dice
irbnicamente que “confian en ser guia de los ciegos, luz de
los que estan en tinieblas, instructor de los indoctos,
maestro de nifios, que tienen en la ley la forma de la ciencia
y de la verdad” (Ro. 2:20).

Y nosotros, que tenemos el Evangelio de Cristo como “forma
de la ciencia y de la verdad”, éno vamos a instruir a los
indoctos y ensefiar a los nifios en la fe? éNo es Cristo
nuestra sabiduria, justificacion, santificacién y redencion (1
Cor. 1:30)? ¢Acaso no tenemos una sabiduria entre los que
han alcanzado madurez; sabiduria, no de este siglo, ni de los
principes de este siglo, que perecen (1Cor. 2:6)?
Ciertamente “hablamos sabiduria de Dios en misterio, la
sabiduria oculta, la cual Dios predestind antes de los siglos
para nuestra gloria” (1 Cor. 2:7). é¢Ignoramos el deseo del
Senior Jesucristo de «escribas doctos en el reino de los
cielos», que sepan sacar del tesoro de la Escritura “cosas
nuevas y cosas viejas” (Mat. 13:52)?

Desde el principio, Dios ha estado enviando a este mundo a
sus mensajeros, profetas que hablaron en su nombre, hasta
que envid a su propio Hijo. El cual también, a imitacién del
Padre, envia a sus “profetas y sabios y escribas” (Mat.
23:34); sabiendo que de ellos, “a unos mataréis y
crucificaréis, y a otros azotaréis en vuestras sinagogas, y
perseguiréis de ciudad en ciudad”.
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Luego la mision cristiana no se reduce al envio de pastores,
apostoles, profetas o evangelistas, la mision cristiana
también estd compuesta por “sabios y escribas doctos”. Este
es el lenguaje que utiliza el Senor Jesucristo. Hay que
evangelizar a las masas, pero también la cultura; la ruptura
entre Evangelio y Cultura es sin duda alguna un drama y un
grave problema cara el futuro de nuestras iglesias[5].

3. La Gran Comision

La llamada Gran Comisioén que el Jesus resucitado y a punto
de ascender a los cielos deja a discipulos consiste en “Id por
todo el mundo y predicad el evangelio a toda criatura”,
segun la version de Mc.16.15, o “id, y haced discipulos a
todas las naciones”, segin Mt 28:19, para que no tiene mas
complicaciones y que es facil de cumplir, se trata de ir y
predicar el evangelio a todo criatura de la tierra con el
proposito de haber discipulos de Jests.

Aqui el “mundo” o “naciones” tienen un sentido geografico y
otro politico. El mundo son todos los paises habitados de la
tierra; las “naciones” son los estados existentes en un
momento dado. Los apdstoles comprendieron desde el
principio, no por si mismos, sino por la revelacion del
Espiritu de Dios, que el Evangelio no se iba a circunscribir a
Israel, sino que tenia que llegar hasta el altimo rincén del
planeta.

Lo que se dio en Pentecostés sin esfuerzo, a saber, que en
Jerusalén estuvieron presentes “varones piadosos de todas
las naciones bajo el cielo” (Hch. 2:5), los cuales oyeron en
sus “lenguas las maravillas de Dios” (v. 11), ahora tenia que
darse, con notable esfuerzo y peligro, la presencia de los
misioneros cristianos en los distintos paises del mundo,
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para que todos oigan, en su lugar de nacimiento y en su
propio idioma, la buena nueva de Cristo. En esto hay un
acuerdo general. Pero no fue tan sencillo al principio.

Todos los que en Jerusalén el dia de la fiesta de Pentecostés
escucharon el mensaje evangélico representaban al mundo
en su totalidad, pero con una particularidad. Eran “judios”
(v. 5), israelitas que por unos motivos u otros vivian fuera de
su tierra. De modo que aqui el “mundo” significa méas una
etnia, la judia. Y todos sabemos que durante un tiempo los
apostoles fueron renuentes a abrirse al mundo de los
gentiles. Para ellos, la Gran Comision no incluia al mundo
gentil. Dios tuvo que manifestarse de un modo especial a
Pedro que “el mundo” incluye a los paganos, comenzando
por Cornelio. Por la vida de Pablo y su apostolado a los
gentiles sabemos que no fue una decisibn aceptada
unanimemente.

A la Iglesia, especialmente a la compuesta por judeo-
cristianos, frente a los judeo-helenistas, le cost6 tiempo,
controversias y debate entender que mundo tiene un sentido
maés all4 del geografico y del étnico. Una vez aceptado esto,
no debi6 ser facil saber como comportarse en otros
contextos ajenos a la mentalidad judia, donde en lugar de al
Dios tnico se daba culto a multitud de dioses y donde la
revelacion a los judios, la Sagrada Escritura, no tenia mayor
autoridad y credibilidad que la propia de cada culto y
religion.

Se precis6 imaginacion, coraje y fe en el propio mensaje
para lanzarse al mar del paganismo con el mensaje de un
Dios salvador rechazado por su mismo pueblo y ajusticiado
por las autoridades romanas como si de un vulgar
delincuente se tratase. Es facil predicar a los que comparten
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una cultura comun, o al menos parecida. Pero las cosas se
vuelven muy dificiles con personas que no aceptan un Dios
unico, una Revelacion especial y un Salvador exclusivo. Pero
ese era el mundo que habia que alcanzar. No habia atajos ni
rodeos. El reto no podia ser mas grande. Habia que tender
un puente entre el mundo de mentalidad judia, matriz del
cristianismo, y el mundo grecorromano, receptor potencial
del mensaje cristiano.

Pablo puso la primera piedra: “Me he hecho a los judios
como judio, para ganar a los judios; a los que estan sujetos a
la ley (aunque yo no esté sujeto a la ley) como sujeto a la ley,
para ganar a los que estan sujetos a la ley; a los que estan sin
ley, como si yo estuviera sin ley (no estando yo sin ley de
Dios, sino bajo la ley de Cristo), para ganar a los que estan
sin ley. Me he hecho débil a los débiles, para ganar a los
débiles; a todos me he hecho de todo, para que de todos
modos salve a algunos. Y esto hago por causa del evangelio,
para hacerme coparticipe de €l (1 Cor 9:20-23).

Asi que la Iglesia tuvo que comprender que para cumplir la
gran comision de su Sefior debian ampliar su mente y su
concepcion del mundo para incluir en él no sbélo otros
lugares, sino otros pueblos, otras etnias y otras culturas.

La mayoria de las iglesias han terminado por asumir el
hecho de llevar el Evangelio a otros pueblos y otras etnias,
invirtiendo en ello muchos talentos personales y
economicos: traductores, lingiiistas, impresores, maestros...
Una obra ingente que ha llevado la Biblia a lugares remotos
y que se ha dejado oir en los idiomas propios de aquellos
pueblos que atn no tenian ni lenguaje escrito.
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Habia que hacerlo y se hizo, pero ain resta una ingente
labor de misi6on multicultural en la que se decide el futuro
de las iglesias, en una sociedad cada vez mas
descristianizada, donde el materialismo consumista parece
arrasar con todo, no para traer felicidad a los hombres, sino
para hundirlos méas en su miseria y esclavitud.

El Evangelio sigue siendo el mismo en cada circunstancia
cultural o histérica, no hay otro (cf. Gal. 1:7-9) —es el
elemento que permanece en medio de los cambios—, pero la
cultura es un elemento cambiante, complejo y variado con la
que los hombres construyen su vida y ordenan sus
relaciones en su devenir histérico, y no es bueno que el
Evangelio no esté presente en la misma, o que su lugar
quede ausente después de haberla acompanado durante
tanto tiempo, al menos en el Occidente.

La mision cultura es una tarea pendiente en la mayoria de
las iglesias evangélicas y protestantes. Y esto en muchos
sentidos. Falta una reflexién seria sobre qué significa el
mundo como cultura en el contexto de la gran comision.
Todavia son muchos los que en lugar de misionar la cultura,
la descalifican sin mas como “sabiduria conforme a los
principios de este mundo”. En lugar de construir puentes de
relacion y puntos de contacto, ensanchan la sima de
separacion y niegan cualquier punto de contacto. De este
modo, en lugar de predicar el Evangelio como mensaje de
alegria y de buenas noticias, lo convierten en un mensaje de
confrontacion.

¢Coémo hacerse judio con los judios y griego con los griegos
por causa del evangelio?
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Para muchos lo primero esta claro. Hay que volver a las
raices hebreas, hay que judaizar el cristianismo, lo cual, para
mi, es una negacion total del evangelio y su universalidad
cosmica.

Lo segundo lo tienen igualmente claro, pero en signo
negativo. Lo griego es la perversion del cristianismo, hay
que expurgar del Evangelio todo rastro griego, fruto del
sincretismo paganizante de la iglesia constantiniana. En una
forma mas sofisticada, es la teoria de los tedlogos liberales
del siglo XIX, ir6nicamente convertida en credo por la
mayoria de los fundamentalistas, enemigos cerrados del
liberalismo. Quiza se deba a que los extremos se tocan.

4. Desarrollo doctrinal del Nuevo Testamento

Los cristianos no hemos aprendido asi. Partiendo del Mesias
judio hemos llegado al Cristo césmico. Es la ensenanza clara
y evidente del Nuevo Testamento. Aunque el Nuevo
Testamento no se formd segin el modelo candnico que hoy
tenemos, no hay duda que obedece a una intencion
claramente teologica, providencial, si se quiere. En su forma
canodnica hay un evidente desarrollo doctrinal que comienza
con la genealogia de Mateo, donde Jestus es presentado
como, “hijo de David, hijo de Abraham” (Mt. 1:1), el Mesias
del Israel, contintia con la genealogia de Lucas, que lo lleva
hasta Adan (Lc. 3:38), es decir, el Salvador de la
Humanidad, el “segundo Adan”, como dira san Pablo.

Juan, el cuarto y ultimo evangelio, pasa por alto la
genealogia terrenal, Jesus, segin la carne, ciertamente es
judio, pero su origen esté en el cielo con Dios. Ya no recibe
titulos de caracter mesianico. Es presentado como el Logos
(Jn. 1:1), un término de impronta claramente griega,
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filosofica. En la carta a la Hebreos Jesus es claramente el
Hijo de Dios, heredero no soélo del trono de David, sino de
todo cuanto existe (Heb.1:3).

En la carta a los Colosenses la comprension del misterio de
Cristo ha avanzado afios luz respecto a la primera
comprension del Jesus como Mesias judio, que sigue siendo
valida, pero que, cara al mundo gentil, no se enfatizan sus
notas particulares: hijo de David, trono de Israel, sino sus
notas universales, aquellas que corresponden a su
naturaleza divina:

“El es la imagen del Dios invisible, el primogénito de toda
creacion. Porque en él fueron creadas todas las cosas, las
que hay en los cielos y las que hay en la tierra, visibles e
invisibles; sean tronos, sean dominios, sean principados,
sean potestades; todo fue creado por medio de él y para él. Y
él es antes de todas las cosas, y todas las cosas en él
subsisten; y él es la cabeza del cuerpo que es la iglesia, él que
es el principio, el primogénito de entre los muertos, para
que en todo tenga la preeminencia; por cuanto agrad6 al
Padre que en él habitase toda plenitud, y por medio de él
reconciliar consigo todas las cosas, asi las que estan en la
tierra como las que estan en los cielos, haciendo la paz
mediante la sangre de su cruz” (Col. 1:15-20).

¢Qué leccion debemos sacar de estos puntos?

Que nuestra concepcion de Cristo debe crecer a medida que
profundizamos en el misterio divino de su persona. Que la
revelacion de Dios en el Nuevo Testamento nos esta
diciendo claramente que tenemos que tener una imagen de
Cristo que se corresponda a su propia persona en su doble
dimension humana y divina, particular y universal, porque
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una cristologia pobre o defectuosa repercute negativamente
en nuestra mision y en nuestro ser y estar como cristianos
en el mundo. Si todas las cosas, asi las que estan en la tierra
como las que estan en los cielos, han de ser reconciliadas
por Cristo, nosotros no podemos menos que llevar a cabo
esa tarea alcanzando a los marginados e indoctos, como a
los doctos y sabios de este mundo.

NOTAS

[1] “Evangelio y cultura en los umbrales del tercer
milenio”, http://multimedios.org/docs/d000863. Cf. Paul
Poupard, Iglesia y culturas. Orientacién para una pastoral de
inteligencia. EDICEP, Valencia 1985

[2] Claude Tresmontant, San Pablo, p. 118. Salvat, Barcelona 1988.

[3] John D. Caputo, ed., St. Paul amongthePhilosophers (Indiana
UniversityPress, 2009); Douglas Harink, ed., Paul, Philosophy, and
theTheopoliticalVision: CriticalEngagementswithAgamben, Badiou,
Zizek, and Others (CascadeBooks 2010); Gabriel Liceaga, “San Pablo
en la Filosofia politica contempordnea: un estado de la cuestion”,
en Realidad: Revista de Ciencias Sociales y Humanidades, 121, 2009,
471-486; R. Mate y J.A. Zamora, eds., Nuevas teologias politicas. Pablo
de Tarso en la construccion de Occidente. Anthropos, Barcelona 2006.
[4] A. Badiou, San Pablo. La fundaciéon del universalismo, p. 66
(Anthropos, Barcelona 1999). Véase también, bajo diferente
enfoque: Giorgio Agamben, El tiempo que resta. Comentario a la carta
a los romanos (Trotta, Madrid 2006); Jacob Taubes, La teologia
politica de Pablo (Trotta, Madrid 2007); SlavojZizek, El espinoso
sujeto (Paido6s, Buenos Aires 2001).

[5] Véase T.M. Moore, Culture Matters. A CallforConsensuson Christian
Cultural Engagement. Brazos Press, Grand Rapids 2007.
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LOS COLEGIOS EVANGELICOS DE
LA MISION ALEMANA EN ESPANA

Juan Manuel Quero Moreno*

En la implementacion de los programas
y de los mismos colegios evangélicos en
Espafia, un referente obligatorio es
Federico Fliedner. Federico se educo6 en
el seno de una familia protestante, en la
que el compromiso de servicio a Dios
era lo normal. La labor de ayuda al
necesitado de forma integral, tanto en lo
social como en lo espiritual, seria lo
propio de esta familia. Su padre,
Teodoro, fue fundador en Alemania de la Obra de las
Diaconisas de Kaiserswerth, grupo de hermanas voluntarias
que tenian la finalidad de servir al mas depauperado.
Carolina Bertheau formaba una empresa con su marido en
todo este ministerio.

Naci6 en Kaiserswerth, Alemania, en 1845. Curs6 estudios
teologicos en Halle y Tubinga. Fue ordenado como pastor
luterano el 17 de agosto de 1870, en Diisseldorf. Dos anos
después contraeria matrimonio con Jeanie Erskine Brown.
Esta fue directora de escuela, por lo que también tenia una

'Juan Manuel Quero Moreno es Doctor por la Universidad Complutense de
Madrid (Area de Historia y Antropologia del Instituto Universitario de Ciencias
de las Religiones). Licenciado en «Geografia e Historia» por la UNED.
Especialidad en «Historia de Espafia». Diplomado en Teologia por el Seminario
Teologico UEBE: Alcobendas, Madrid. Es profesor en el departamento de
Teologia Practica y en el de Historia, en la Facultad de Teologia Protestante
UEBE. Es profesor en el Centro Superior de Ensefianza Evangélica (FEREDE).
Profesor invitado en la Facultad Teol6gica Cristiana Reformada.
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formacion muy dirigida hacia la ensefianza. Pisara el suelo
espafiol por primera vez en el ano 1869, donde estuvo cinco
semanas viajando y conociendo las misiones y trabajos
evanggélicos. Estaria 12 dias en Madrid, teniendo una buena
relacibn con Ruet y otros insignes protestantes que
trabajaban ya en aquella época en Espafia. El veia que en
este pais habia interés por la ensefianza, y que habia mucha
necesidad para poder satisfacerla.

En Madrid el joven Fritz (Federico) Fliedner se vincul6 al
veterano evangelista catalan Francisco de Paula Ruet, uno
de los padres de la II Reforma en Espana y fundador en el
exilio gibraltareno, antes del 68, de la Iglesia Espafola
Reformada, punto de arranque del protestantismo espanol
actual. Ruet y Fliedner desarrollaron en el Madrid del
Sexenio, y luego durante la Restauraciéon, una destacable
labor filantrépica y educativa en ambientes populares, que
tuvo como punto de partida la Iglesia de Jests y escuelas de
ella dependientes [...][1].

Federico seria el fundador del Colegio «El Porvenir»,
inaugurado en 1897, pero en realidad seria muy poco tiempo
el que podria dedicarse a él una vez abierto, ya que fallecio
el ano 1901. Es sorprendente que en estos 4 o 5 anos dejase
impreso en el corazéon de esta institucion, unos principios
que se mantuviesen a lo largo de la historia, mediante su
esposa Juana (Jeanie) —que falleceria 18 anos después— y
que fue una persona clave en la consecucion de los proyectos
del colegio, asi como en el cuidado de los huérfanos que
fueron atendidos. En la consecucion de este programa, quiza
visionario para algunos, pero de una fuerte base biblica, ya
que su deseo era servir a Dios en esta empresa, también se
entregaron sus familiares, sus propios hijos, y en realidad

22



otros muchos que formarian parte del cuerpo docente con el
que se nutrio dicho colegio, como veremos mas adelante.

En el material compuesto por escritos y otros documentos,
que se encuentran en los archivos de este centro, podemos
ver que la misma familia Fliedner entabl6 cierta amistad con
Pestalozzi:

La amistad que los Fliedner mantuvieron con el pedagogo
Pestalozzi y su familia, y con Giner de los Rios, de quien
aparece mencionado un donativo, nos vuelven a recordar la
importante y moderna labor pedagogica que realizaba el
colegio.[2]

Como un buen misionero, Federico, decide identificarse con
el pais donde se misiona. Asi que, con motivo de conocer
bien todos los entresijos de la educaciéon en Espafia, decide
estudiar Bachiller en este pais. Ademéas, en 1894 se
doctorara en Medicina por la Universidad de Madrid. Su
tesis se titularia «La higiene escolar y los ejercicios
corporales», la que obtuvo la calificacion de «Admirable»,
por un tribunal del que formaria parte Santiago Ramoén y
Cajal, quien firmaria dicha calificacion.[3] Esta tesis
versaria sobre la salubridad en los colegios, de manera que
los nifos pudiesen estudiar en ambientes sanos,
participando ellos mismos de aquellos ejercicios y habitos
que reforzarian su salud. Fliedner estaba acostumbrado a
ver nifios que llegaban a los colegios en estado muy
lamentable. Su propésito en Espafia buscaria la mejora de la
educacion en este pais, en especial del pueblo evangélico.
Por ello ademas de «El Porvenir» fundaria varios colegios.
Sus informes y perspectiva de oportunidad para presentar el
evangelio en Espafia, contagié a un sector en Alemania,
creandose en 1870 la Asociaciéon de Ayuda al Evangelio en
Espaiia, lo que supuso la formaciéon de un gran «circulo de
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amigos» que desde Alemania pretendia apoyar la labor
evangélica, y en especial el Colegio «El Porvenir»,
posteriormente. [4]
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Federico Fliedner Bertheau en 1866,
como estudiante.

Imagenes de Federico Fliedner. En la izquierda Federico como
estudiante, durante 1866. A la derecha Federico junto a su
esposa Jeanie E. Brown. (Madrid, archivo F.F.F. en Colegio «El
Porvenir»). En la imagen inferior, dedicacién de una calle de El
Escorial, Madrid, a Federico Fliednder. En la foto Mariano
Blazquez, Secretario Ejecutivo de FEREDE, junto a Elfriede
Fliedner sobre una silla de ruedas. (Madrid, archivo de la
FEREDE).

La Asociacién para el Fomento del Evangelio en Espana,
estaba presidida por el Conde de Bernstorff, quien viajé a
Espafa para conocer en primera persona las posibilidades
que habria a partir del 1869. Este viaje guarda cierto
paralelismo con la historia biblica que narra el viaje que
hiciera Bernabé cuando es enviado desde Jerusalén a
Antioquia para saber acerca de aquellos primeros creyentes
que alli se estaban congregando. El informe que da Bernabé
a la Iglesia de Jerusalén es formidable, como el que da el
Conde de Bernstorff a su regreso de Espana. Si en el pasaje
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biblico, lo que ocurrié en Antioquia conllevo la llegada del
Apbstol Pablo con su trabajo misionero, en Alemania
significo enviar a Federico Fliedner a Espana. Esta es la
conclusion a la que llegarian:

[...] enviando a un delegado permanente de la Iglesia
Alemana Evangélica para que trabaje alli. Debemos enviar
desde Alemania, para que viva en Espafia, a un hombre
capaz, de formacion teoldgica, con experiencia en asuntos
religiosos y eclesiales, inteligente y serio [...] Ha de procurar
en cambio, ser util a la Obra evangélica en su totalidad, de
ser posible en toda Espafia de momento, principalmente en
las provincias del Norte [...] Ha de difundir oralmente y por
diversas actividades literarias un conocimiento evanggélico.

[5]

La persona designada, como ya se ha dicho, seria Federico,
el cual recibiria diferentes instrucciones, en cuanto a como
deberia ser su trabajo en la Iglesia Evangélica que renacia en
Espana. El proposito que tendria su labor en Espaina, segin
el comité aleman que le respaldaba, seria dar apoyo a la
Iglesia Evangélica, aconsejando y colaborando, pero no
suplantando, pues la idea era que la Iglesia Evangélica en
Espaifia se desarrollara segin su propia idiosincrasia, sin
polarizaciones aloctonas o extranjeras. Otra finalidad que se
menciona seria la relacionada con el ministerio de
literatura, que se esperaba fuese desarrollado para respaldar
el crecimiento de las iglesias y de los colegios.

En un panfleto de 1883 se puede ver algo de la historia de
uno de los primeros colegios fundados por Fliedner, el
Colegio de «La Esperanza», asi como de su propio
reglamento y otros interesantes datos. Se trata de un colegio
fundado en 1872, en la calle de Calatrava, 277. Era de primera
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ensefianza, que ofrece los niveles de parvulos, elemental y
superior, y que mas adelante también implementaria un
programa de grado superior. Se trata ademas de uno de los
colegios de coeducacion.[6] Como en otros colegios, la
asistencia supera las infraestructuras basicas de la escuela,
tanto del local como de maestros.

En este folleto se habla de la importancia de la buena
formacion de los profesores, los cuales se relnen
semanalmente para buscar mejores métodos pedagobgicos,
analizando y estudiando lo que en Espana se conocia, pero
también lo que se conocia en otros paises, como Alemania:

Mas si estamos satisfechos de los resultados hasta hoy
obtenidos, no por eso olvidamos que no hemos llegado aun
a la perfeccion, y que la distancia que de ella nos separa es
aun grande. No obstante, aspirando & ella, y con el fin de
promover lo mejor posible, el adelanto y progresiva marcha
de nuestros alumnos, todos los profesores de nuestro
Colegio se reunen semanalmente con objeto de estudiar y
discutir algan tema de los que a la ensefianza se refieren, y
muy particularmente los métodos de ensefianza mas
acreditados en nuestra patria y en otros paises donde se
considera la ensefanza primaria con la especial atenciéon é
interés que su importancia requiere. [sic] [7]

En este se manifiesta lo que fue la tonica buscada en otros
colegios, a pesar de las dificultades econémicas y de espacio,
esto es medios suficientes para procurar una higiene
necesaria para la salubridad de la escuela y una mas agil
ensefianza, algo a lo que Federico Fliedner dio suma
importancia, como sabemos por su propia tesis doctoral que
versaria sobre este tema.[8]
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Esta escuela también se procur6 bastantes medios
pedagogicos, como serian mapas, globos terraqueos e
incluso un museo de historia natural. [9] Recordando a
Froebel, se lesdaba importancia a los juegos para la
ensenanza de los parvulos, y recorddndonos a Krause, se
sefiala el desarrollo de la inteligencia, pero también el
corporal.
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Este sistema era coeducacional, los menores de seis anos,
que serian los que se consideraban parvulos, tenian una
clase separada, entendiendo que los métodos que
necesitaban serian diferentes, siendo cuidados segtin la
metodologia del mismo Pestalozzi.

El mismo sistema de educacion se seguiria para las ninas,
pues se creia que la educacion, de aquellas que serian las
futuras madres, deberia ser bien atendida, procurando lo
maés acertado, y ofreciendo también una educacién superior.
También se implement6 un programa de educacién superior
con la colaboracion de otros centros. Se procuraba asimismo
tener los libros de texto mas adecuados, por lo que se hacia
una exhaustiva criba entre los libros que ya existian en
Espafia, y se escribian otros de forma exclusiva para este
colegio.

En la escuela evangélica también se revestia de gran
relevancia la ensefianza de una ética cristiana, que ayudase a
crecer como personas integras a aquellos nifios y jovenes,
ocupando la Historia Sagrada un lugar preferente en la
ensenanza.

Deseamos que los nifos confiados a4 nuestro cuidado,
ademas de los conocimientos necesarios en la escritura,
lectura y aritmética, conozcan bien su propio idioma, la
geografia de su pais y los hechos méas culminantes de la
historia patria. Sin embargo, no nos concretamos
exclusivamente a esto, persuadidos de que después de
aprender las nociones generales de estas asignaturas, les es
en extremo conveniente un conocimiento mas amplio de
aquellos grandes hechos cuya influencia ha transformado &
los pueblos 6 que son una leccion general para la
humanidad. [sic] [10]
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En 1883, los padres tendrian que pagar por la ensefianza de
sus hijos entre una peseta mensual y hasta cuatro,
dependiendo del nivel de estudios y los utensilios
pedagogicos, que segin esto se necesitaran.

El programa de ensenanza que tenian, segin se exponia en
el Reglamento del Colegio, seria el siguiente:

La ensenanza comprende las asignaturas siguientes:

1.2 Historia sagrada.

2.2 Castellano (comprendiendo Lectura, Gramatica,
Ortografia, Dictado y Composiciones.).

3.2 Escritura.

4.2 Aritmética.

5.2 Geografia é Historia, especialmente de Espafia.

6.2 Nociones generales de Historia natural y Fisica.

7.2 Geometria.

8.2 Dibujo.

9.2 Canto.

El colegio contaria con el apoyo de los padres en la tarea
educativa, buscando su colaboracién en tareas de control y
seguimiento. La sensibilidad social respecto al necesitado no
se desligaba de la ensefianza evangélica, por lo que los
colegios, como era el caso del que se trata ahora, tenia un
proyecto afin. En este sentido El Colegio de La Esperanza
contaba con dos colegios separados para internos, cobrando
cinco reales diarios para su mantenimiento y vestidos, y
procurando una labor lo mas cercana posible al hogar
paterno. Se tendrian también clases nocturnas para adultos
de ambos sexos que eran pobres y que necesitaban una
ensefianza primaria gratuita.
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En el «Aus meinem Leben», Jorge, hijo de Federico pone
sobre papel las palabras de su padre. Aqui explica que ya se
tomaron medidas para crear una infraestructura adecuada
para la ensenanza, creando para ello un soporte adecuado
de libros de texto y otros materiales. Se explica ademas
como se han creado wunas cartillas escolares con
ilustraciones muy adecuadas. Los medios escolares que
existian en Alemania, aqui serian totalmente desconocidos,
mientras que alli serian imprescindibles. Aqui hay ademas
una queja importante, de algo que realmente era una
denuncia de todos los evangélicos espafoles. Los libros
editados por el Estado, fuese de la tematica que fueran,
estaban imbuidos de temas relacionados con la Iglesia
Romana.[11]

La Escuela que se habia fundado en la calle Calatrava,
crearia en 1878 una escuela mas, dependiendo de la
establecida en Calatrava, en el barrio madrileno de las
Peniuelas, que era parte de la iglesia presbiteriana que
dependia de Irlanda, pero que no pudiendo la mision
irlandesa mantenerla, pidié a Federico que se hiciera cargo.

Asi pues, esta obra alemana en Espafia comprenderia
inicialmente las escuelas elementales de Calatrava,
Peniuelas, Camunas, Besullo, El Escorial y la del Hogar de la
Juventud en Madrid. Estas escuelas solamente superaban ya
el medio millar de alumnos. Los colegios que se abrian por
doquier se llenaban de nifios, terminando los profesores
exhaustos por el trabajo que significaba atender a tantos
jovencitos.

No obstante, el enfoque social, de ayuda integral a la
persona, no hemos de perderlo de vista. En la «Revista
Cristiana», Federico Fliedner explicaria como se darian
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clases nocturnas para personas mayores, y algunas de edad
ya muy avanzada aprendian a leer con el Gnico propésito
inicial de leer la Biblia. Se inici6 una casa para huérfanos en
1875, junto a la iglesia de Calatrava, teniendo en 1883 40
ninos. Estas acciones de Federico nos siguen recordando la
obra de Pestalozzi, por su trabajo social y educativo como
una simbiosis necesaria. Seria en el Escorial, donde
finalmente se ubicaria este hogar, curiosamente, en la
misma casa donde residié Felipe II. Aquel lugar se llamaria
«Casa de Paz». [12]

Asi mismo, en el afio 1879 también se prepararia el pequeno
hospital que con 8 camas procuraba cobijar a aquellos que
lo tenian mas complicado. Federico Fliedner explicaria
como este hospital se formaria con muy pocos medios, y
sobre todo por la gran necesidad que se veia de atender a
personas que realmente lo requerian; ya que los hermanos
se encontraban perseguidos y marginados en los hospitales
publicos, segin explica Fliedner, llegaban de diferentes
congregaciones de Madrid. [13]

Fuera de la capital de Madrid, comenta también algunos
datos estadisticos, mencionando el orfanato de «El
Escorial»; la escuela de Camunas, provincia de Toledo;
Besullo donde hay una iglesia-escuela en la que la maestra
era Joaquina, esposa de Manuel Rodriguez; Granada,
también con su iglesia-escuela; Valladolid donde hay un
colegio con 30 ninos; Gijon, donde se mantiene un colegio
por la esposa del colportor José Gonzalez. Terminaria
mencionando la Escuela Modelo, como una magnifica labor
de Francisco Albricias.En esta estadistica que hace Teodoro
Fliedner, los edificios que en propiedad posee la Mision
Alemana, son 13, con un valor de 1.120.000 ptas. Teodoro
Fliedner menciona también un colegio de segunda
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ensefianza, conocido como Instituto Teol6gico, que seria
fundado en Puerto de Santa Maria por los presbiterianos.

[14]

También, en 1909 hara algunos comentarios de otro colegio
de reciente creaciéon, como seria el de Ibahernando de la
provincia de Caceres. Este, parece sufrir un hostigamiento
especial, llegandose a cerrar por la oposicion y vejaciones de
los clericales, segin menciona Teodoro, aunque unos dias
después seria abierto por el Ministerio de Instruccion. [15]
No obstante, no seria el inico que se clausuraria, otros
correrian la misma suerte, y no se abririan como el de
Ibahernando. Seria el caso de Miajadas (Caceres) por citar
alguno mas, que aun, cumpliendo todos los requisitos
necesarios, el alcalde no permitia su apertura. Teodoro
mismo reconoceria, que se hizo un especialista en reabrir
colegios evangélicos que fueron clausurados por la voraz
oposicion que se les hacia. [16]

Entre los muchos colegios evangélicos que se abrieron,
destacaria el de Camunas. El mismo alcalde de esta
localidad diria lo siguiente sobre las buenas repercusiones
de esta escuela:

En cuanto a la educacién, no hay ningin pueblo en toda la
region como Camunas, y eso se debe a los protestantes. En
la capital de provincia, Madridejos, dice el juez cuando viene
uno de nuestro pueblo: a éste no hace falta preguntarle si
sabe firmar con su nombre. En Madridejos y en todos los
demaés pueblos de alrededor, en cambio, hay muchos que no
saben.[17]

El mismo Estado reconoceria, como F. Fliedner también
diria, que son muchos los nifios escolarizados por los
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evanggélicos, y que la calidad de ensenanza es tan buena que
esta contribuyendo al desarrollo de la cultura, no como algo
extranjero, sino como propia, autéctona. El mismo indicaria
que por cada colegio evangélico que se habria en Madrid, los
catolicos crearian otros cuatro en el mismo distrito. Quizas
no eran tantos en relacion a la poblacién escolar, pero como
dijera Federico «una luz, por pequena que sea, se ve desde
lejos».

En 1920 se observaria que el namero de colegios en general,
habia crecido significativamente. Teodoro Fliedner
explicaria en este afio como las senoras de la aristocracia
formaron un cuerpo opositor, para contrarrestar la
influencia de los colegios evangélicos. La estrategia que
siguieron fue la de promover la apertura de otros muchos
colegios, tanto privados como publicos, ofertando un buen
namero de plazas gratuitas y ofreciendo también comida sin
coste alguno para los alumnos. No obstante, y a pesar de
este incremento de colegios, sobre todo cercanos a las
iglesias y escuelas protestantes, el nimero de alumnos de
estas escuelas evangélicas no bajaria.

Ademas, el pueblo evangélico, veria esta iniciativa de las
senoras aristocratas como algo positivo, pues mas ninos y
mas adultos aprenderian a leer, y asi podrian conocer
directamente el mensaje de la Biblia.[18] En este tiempo en
el que se abririan muchas escuelas privadas y puablicas que
no eran protestantes, los colegios evangélicos se
mantendrian llenos, como podemos ver en lo que decia
Teodoro: «En el Colegio de la Esperanza de la calle
Calatrava los ninos estan abarrotando cinco aulas, aunque
hay por lo menos veinte escuelas en el barrio». Algo similar
ocurriria con el Colegio Evangélico de la Luz, al sur de
Madrid, donde las clases se componian de nifios y ninas
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superando los 100 alumnos, por lo que los profesores se
quedaban sin voz y exhaustos. Pero dividir las clases
requeria mas maestros, y no habia medios para ello.No
obstante, esto era algo apremiante, para una mejor
ensenanza.

La influencia de todos estos colegios seria muy evidente en
los muchos pueblos donde se abrian colegios. Como diria
Teodoro: «La escuela primaria evangélica modifica, sin
duda alguna, el caracter general del pueblo o del barrio
donde permanece durante un tiempo determinado».[19]

El ritmo de crecimiento de los colegios seguiria creciendo
hasta llegar a la Guerra Civil. A este crecimiento, no cabe
duda que contribuyé en gran medida el protestantismo
espanol. En 1930 se informa de la gran satisfaccion, al ver
que los colegios evangélicos se llenan totalmente, y ademas
son muy valorados y apreciados, de tal manera que se
entiende que en los primeros 30 anos del siglo XX, el nivel
del sistema educativo espafiol se ha elevado notoriamente.
Lo cierto es que en los colegios evangélicos se ensefiaria a
los ninos a pensar, a reflexionar sobre lo que ocurre y a
tener la curiosidad de indagar mas en lo conocido.

En 1933 la nueva situaciéon educativa, en tiempo de la
incipiente Segunda Republica Espanola, ya estaba
cambiando de forma significativa. Se comenta que muchas
de las medidas aplicadas por el nuevo Gobierno, ya fueron
implantadas por Federico Fliedner. En ese mismo afio se
abrieron solamente en Madrid, 141 colegios, escolarizandose
400.000 en Espana. La promesa del Ministro de Educacion,
Fernando de los Rios, era de proporcionar los colegios y
profesores necesarios, para que, en el plazo de 8 anos, todos
los ninos de Espana pudiesen estar escolarizados. Todo el

35

plan educativo para la Segunda Ensenanza, estaria en muy
buena parte, basado en los principios educativos que
implant6 Fliedner, hacia ya unos 50 anos. [20]

Con la Guerra Civil los colegios evangélicos se cerrarian.
Elfriede Fliedner lo cuenta asi en su diario:

17 de abril de 1939. Se promulga un decreto para el cierre de
los colegios. A partir de ese momento nuestros colegios
fueron clausurados. Casi todas las iglesias evangélicas
extendidas por toda Espafia disponian de una escuela,
donde el pastor era muchas veces también el maestro. Todo
esto desaparecié a partir de este decreto. Empezaba una
época oscura.[21]

NOTAS

[1] «Federico Fliedner, educador, editor y misionero alemin en la
Espana de la Restauracién». En: Boletin de la Institucién Libre de
Ensefianza, nim. 30, (I Epoca). Madrid: Fundacién Giner de los Rios,
mayo 1998, 73-74.

[2] Ana Rodriguez Domingo. Memorias de la familia Fliedner: Mas de
100 afios al servicio del protestantismo en Espafia. Barcelona: Gayata
Ediciones, 1997, 17.

[3] Ver tesis doctoral en lamina, 31-33.

[4] Cfr. “El Porvenir”, Historia Viva: 31 de Octubre 1897 — 1987.
Memoria de 90 aiios de historia, preparada por la Junta Directiva del
Circulo de Amigos de “El Porvenir”. Madrid: Ediciones Préroma, S.A.,
1987, p. 10.

[5] CEP (Madrid). Circular del Comité de Berlin sobre la situacién en
Espaiia. Berlin, 24 de junio de 1870. Calle Bravo Murillo, 85.

[6] Alumnos de ambos sexos.

[7]1 Reglamento del Colegio de la Esperanza. Calatrava, 27. Madrid:
Imprenta de José Cruzado, Calle del Pefidén, nimero 7, 1883, p. 2.

[8] Ver tesis doctoral en laminas, 31 - 33.

[9] Ver imagen museo, en lamina, 34-37.

[10] Reglamento del Colegio de la Esperanza. Ob. Cit., p. 4.
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[11] Cfr. CEP (Madrid). Jorge Fliedner. Aus meinem Leven. Tomo II.
Berlin: Editado por Martin Warneck [Traduccion de Catalina Fliedner
Brown], 1903, 170-195. Calle Bravo Murillo, 85.

[12] Ver imagenes en ldmina 38.

[13] Cfr. IEC (Madrid). «Federico Fliedner un siervo de Dios en
Espana.» En: Revista Cristiana. Afio XXII, Num. 512, 30 de abril de
1901, p. 115. Calle Bravo Murillo, 85; IEC (Madrid). Irma, Fliedner.
«Bosquejo Historico desde 1868.» (Documento mecanografiado). Calle
Calatrava, 25.

[14] Cfr. CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien,
n.% 106, Madrid, 31 de marzo de 1908, p. 248. Calle Bravo Murillo, 85.
[15] CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien, n.°
98, Madrid, noviembre de 1904, p. 252. Calle Bravo Murillo, 85.

[16] Cfr. CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien,
n.° 108, Madrid, noviembre de 1908, 314, 322. Calle Bravo Murillo, 85.
[17] CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien, n.°
118-120, Madrid marzo de 1913, 263, 264. Calle Bravo Murillo, 85.

[18] Cfr. CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien,
n.° 150, Madrid, 30 de septiembre de 1920, p. 288. Calle Bravo Murillo,
85.

[19] CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien, n.°
157-158, Madrid, septiembre de 1925, p. 301, Calle Bravo Murillo, 85.
[20] Cfr. CEP (Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Bldtter aus Spanien,
n.° 174, Madrid, Julio de 1930, p.320, Calle Bravo Murillo, 85; CEP
(Madrid). Teodoro Fliedner Brown. Blditter aus Spanien, n.° 184,
Madrid, marzo de 1933, 328-329. Calle Bravo Murillo, 85.

[21] [Diario de Elfride Fliedner]. Apud, Ana Rodriguez Domingo. Ob.

cit., 392-393.
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EL USO DEL ANTIGUO TESTAMENTO
EN EL NUEVO TESTAMENTO (y II)

José Uwe Hutter*

PROBLEMA DE CITAS CITADAS,
CORRECTAMENTE PERO QUE PARECEN
FORZADAS EN SU APLICACION: EL USO
TIPOLOGICO

A. OSEAS 11:1 citado en MATEO 2:15y 18

Aqui tenemos un excelente ejemplo de un uso
tipolégico que a primera vista parece
contradecir todos nuestros conceptos de una
cita correcta. Pero vemos simplemente que
los apostoles aprendieron el principio hermenéutico expuesto por
el Sefior Jesucristo en Lucas 24 a la perfeccion.

Aqui se trata tal vez de uno de los ejemplos mas famosos de una
uso — a nuestro modo de pensar — “irregular” del AT. La cita es
formalmente correcta, lo que llama la atencion es su uso. La cita
no es segin la LXX, sino parece ser una traducciéon propia de
Mateo, pues coincido textualmente con el texto hebreo:
mimizraim qara 'ti libni [de Egipto llamé a mi hijo]. La LXX
tiene aqui una traduccion algo diferente: ex Aigyptou metekalesa
ta tékna autoil [de Egipto llamé a sus hijos]. Este pasaje esta
estrechamente relacionado con Mateo 2:18 donde Raquel esta
llorando a sus hijos en Rama.

*Jose Uwe Hutter, es Doctor en Divinidades por la Facultad Teolbgica
Cristiana Reformada, Licenciado en Teologia, Freie Evangelisch
Theologische Akademie (FETA), realiz6 estudios practicos de teologia en
California. Fue Profesor de SEFOVAN de 1993 a 2016 (Madrid),
Actualmente profesor titular de la FTCR y otros Centros de formacion
Teolbgica.
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Es dificil averiguar en cuantas ocasiones Mateo cita al AT, pero
tenemos alrededor de 65 citas formales del AT en este evangelio.
11 de estas citas son introducidas por una frase que indica que son
citas del AT. Y de estas 11 citas, 4 aparecen en el capitulo 2 de
Mateo y son unicos en todos los evangelios.

Lo que llama la atencién con estas citas es que la frase que se
emplea indica que Mateo las entendié claramente como un
cumplimiento de profecia:

* Mateo 1:22: “Todo esto acontecioé para que se cumpliese lo dicho
por el Senor por medio del profeta...”

* Mateo 2:15: “... para que se cumpliese lo que dijo el Senhor por
medio del profeta...”
* Mateo 2:17: “... entonces se cumplio lo que fue dicho por el
profeta Jeremias...”

Hay los que relacionan este tipo de citas de Mateo con un uso
bastante corriente en aquellos tiempos entre los eruditos de los
judios, el asi llamado método “pesher”. Ya caracterizamos antes
brevemente este método, pero ahora podemos anadir algtin que
otro detalle mas.

La interpretacion de pesher intenta encontrar un significado
escatologico (incluso mesidnico) para un texto del AT que
originalmente no tiene ningin significando escatologico o
mesianico. El intérprete sale de dos presuposiciones:

* Que su tiempo es el del cumplimiento escatolégico y

* Que algunos textos del Antiguo Testamento tienen una
referencia escatologica que permanece oculto hasta la llegada del
eschaton.

Normalmente existe alguna conexion entre el texto y su nuevo
significando escatologico, en muchos casos una palabra
importante o una idea. La interpretacion pesher puede parecer al
lector moderno arbitrario e incluso inadecuado, pero no hay que
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olvidar que éste era un método comun de interpretacion en el
judaismo del segundo templo. Quizas uno podria decir que la
interpretacion del pesher es tanta afirmacién teolégica como es
interpretacion. Por lo tanto, la aceptaciéon de una interpretacion
pesher depende en gran medida la credibilidad espiritual y
autoridad del intérprete. No cabe duda que para el creyente la
autoridad apostdlica es la méaxima autoridad en este sentido
porque es inspirado por el maximo Maestro de la Iglesia, el
Espiritu Santo.

La conclusion que se ha sacado en ciertos circulos teolégicos de
todo este asunto, sobre todo sobre la base de los conocimientos
que tenemos hoy en dia de los hallazgos de Qumran, es que Mateo
estd haciendo una exégesis ecléctica y arbitraria muy al estilo de
los rabinos de su tiempo. Pero no hay que olvidar, que el método
pesher aunque admitidamente ha llevado a muchisimas
interpretaciones bastante extravagantes y exoticas en el judaismo
del segundo tiempo, en si es un método que se asemeja bastante
al la manera como Jesucristo interpretaba el AT. Por lo tanto,
debemos reconocer de nuevo que el AT nos habla de una manera
tipol6goca de Cristo y que esto se refleja obviamente en la manera
como los evangelistas nos presentan los grandes hechos de la
salvacion.

No debemos olvidar que Mateo esté escribiendo su evangelio para
una audiencia judia en primer lugar. Su interpretacién — incluso
donde se acerca bastante al método pesher — fue aceptada sin
problemas por los judios doctos. Sin embargo, creemos que el
“método” usado por Mateo es un método lejos de ser arbitrario.

Tenemos que darnos cuenta que el capitulo 2 de Mateo nos es
propiamente dicho un relato del nacimiento de Jesucristo, sino
maés bien una introduccién a los acontecimientos del capitulo 3.
El capitulo 2 se compone de cuatro citas del AT: la visita de los
“magoi” (citando a Miqueas 5:2), la salida de Egipto (citando a
Oseas 11:1), la matanza de los nifios (citando a Jeremias 31:15) y
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la llegada y vida en Nazaret con una cita sumaria (“llamado
nazareno”).

Obviamente hay algunas preguntas que necesitan respuestas:

* ¢Por qué cita Mateo a Oseas 11:1, ya que Jesus y sus padres
entran a Egipto en el v. 15? ¢No deberia haber esperado hasta el
versiculo 20?

* ¢Tenemos aqui de verdad una profecia y no solamente una
referencia a un hecho histoérico cumplido en el Exodo?

* ¢Qué es el significado de la formula introductoria el
cumplimento de Mateo?

Todas las preguntas tienen que ver con la cuestion si Mateo hace
uso correcto de la cita de Oseas 11:1 0 no.

Vamos a considerar ahora primero el contexto de Oseas 11:1: El
libro de Oseas tiene una estructura muy curiosa. Después de una
introduccién autobiografica en los primeros tres capitulos que a la
vez de forma simbolica nos habla de la situacion del pueblo de
Israel en términos generales, a partir del 4:1 nos encontramos con
una escena de juicio formal contra Israel: tres acusaciones nos
dan el bosquejo para el resto de la profecia: el pueblo carece de

* Conocimiento de Dios (4:2 — 6:3)
* Amor del pacto (hésed, 6:4 — 11:11)
*Verdad (11:12 — 14:9).

Al final de cada uno de estos pasajes tenemos una seccion que
habla de una esperanza para el futuro (6:1-3; 11:1-11; 14:1-9).

La cita en cuestion viene de las palabras de esperanza de la
segunda parte. Después de las acusaciones del 6:4 al 10:15 de
haber puesto de manifiesto una falta completa del amor del pacto
hacia Dios, el capitulo 11 forma un contraste: el amor
incondicional de Dios. Dios ha protegido a un pueblo que no se
merece esta atencion. “Proteccion” es la palabra clave del

42



contexto de Oseas 11. Y aunque es cierto que Mateo 2 habla
precisamente de la proteccidon de Dios sobre el Mesias, esto no es
suficiente todavia para establecer una conexién entre ambos
pasajes.

En la aplicacion directa de lo que ahora ha llegado a convertirse
en un titulo formal - “mi hijo” - la correlacion entre Oseas 11:1y
Mateo 2:15 empieza a ser mas directa. La expresion “mi hijo” fue
aplicada primeramente en Exodo 4:22.23 de Israel: “Y diras a
Faraon: El Sefior ha dicho asi: Israel es mi hijo, mi primogénito.
Ya te he dicho que dejes ir a mi hijo, para que me sirva, mas no
has querido dejarlo ir; he aqui yo voy a matar a tu hijo, tu
primogénito.”

Hay una sola palabra que se usa para Israel: es la palabra “hijo”.

Finalmente, las palabras “mi Hijo” fueron conectados con la casa
de David. Las palabras en 2 Samuel 7:14 se refieren a un hijo de
David: “Y yo le seré a él padre, y él me sera a mi hijo...”.

Finalmente se aplica esta expresion al justo juez que reinara en el
monte de Sion, al Mesias: “Mi Hijo eres td”, (Salmo 2:7). Por lo
tanto, vemos claramente que la expresion “mi hijo” lleg6 a ser un
término técnico que podia ser aplicado tanto colectivamente al
pueblo de Israel, como individualmente al Mesias.

Mateo se refiere a Oseas, primeramente porque Jesus era para él
“el Hijo” en términos absolutos. Dos veces Mateo hace referencia
a este término en 1:21 y 23. Esta conexidn no es, por lo tanto,
forzada o artificial, sino forma parte de los titulos mesianicos.

También es interesante ver que Oseas usa la palabra “Egipto” en
diferentes sentidos.

* En Oseas 9:3, Asiria es llamado “Egipto” en un sentido
metonimico.
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* En Oseas 11:5 La palabra “Egipto” es sinonimo de opresion y
esclavitud (véase también la referencia curiosa en este sentido en
Apocalipsis 11:8.

* Pero precisamente en Oseas 11:1, la palabra Egipto se usa en un
sentido literal.

Pero ahora nos queda otra pregunta por responder, la de la
ubicacion de la cita. El hecho de que Mateo pusiera la cita en el
versiculo 15 y no al final del versiculo 20 o incluso el versiculo 22
indica claramente que la salida de la sagrada familia de Egipto no
es la razon por la cual introduce la cita en este lugar. Poniendo la
cita donde la puso, el énfasis recae exactamente donde cay6 en el
contexto de Oseas: en el amor con el cual Dios habia protegido a
Israel. Nunca debemos olvidar que detras del uso de una cita del
AT esta todo el contexto del AT. Es precisamente este respeto por
todo el contexto del versiculo de Oseas que hace poner a Mateo la
cita en su lugar. Tanto Israel como Jesucristo eran los
destinatarios del amor protector de Dios, el Padre.

Vemos, por lo tanto, que el uso de Mateo de esta expresion es
completamente legitima en el contexto general del AT y en el
contexto particular de Oseas. En vez de interrumpir el flujo del
argumento con una digresion larga, las palabras de Oseas 11:1
introducen todo el contexto de Oseas.

Y como tltimo unas pocas consideraciones en cuanto a la tercera
pregunta que nos hemos hecho: équé es el sentido de las palabras
“cumplir” (pler6o) en Mateo 2:15? Para resumir la respuesta al
maximo podemos decir lo siguiente: parece que esta expresion
nos habla del pleno cumplimiento de algo que solamente habia
sido cumplido de forma parcial en Génesis 46:6 y Exodo 4:22-23.

Para entenderlo bien tenemos que tomar en cuenta de nuevo lo
siguiente:

* Tanto Israel como Jesucristo estan estrechamente relacionados
con el titulo “Hijo”.
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* Israel y Jesucristo estan entre si relacionados por el uso de este
titulo.

* El énfasis de Mateo no recae sobre la salida de Egipto, sino
sobre la proteccion de Dios en una situacion dificil.

¢Fue Oseas entonces consciente de que estaba escribiendo una
profecia?

No se trataba de una profecia como la de Miqueas 5:2, pero
tampoco era una simple reminiscencia histérica. No cabe duda de
que Oseas debe de haber entendido el significado de la palabra
“mi hijo”. Ademas las profecias de Oseas engloban un vasto
espacio de tiempo que habla de la llegada de pueblos como los
egipcios y los asirios al santuario. Por lo tanto, su recordatoria de
que como Dios habias preservado a su hijo en el pasado le llevaria
a pensar en futuras liberaciones hasta que finalmente iba a venir
el “Hijo” prometido, la semilla de la cual habla Génesis 3:15. Esto
no es abuso de las escrituras, sino su uso tipolégico en el mejor
sentido de la palabra.[29]

JEREMIAS 31:15 citado en MATEO 2:18

Para muchos expositores del AT, esta cita supone un problema
tan dificil como el que acabamos de ver. A primera vista parece
que la matanza de los nifios de Belén no tiene nada que ver con el
pasaje de Génesis sobre Raquel o la cita de Jeremias aqui. De
nuevo se nos plantea la duda: ¢Esta usando Mateo el pasaje de
Jeremias 31:15 en el mismo sentido en el cual Jeremias la
entendio o esta torciendo Mateo el significado original?

Mateo esta cita a una version muy relacionada con el texto
masorético. Su traducciéon, de todos modos, representa el texto
hebreo de una manera més exacta que la traduccién de la LXX.

Como lo hemos hecho anteriormente, vamos a mirar

primeramente el contexto de Jeremias 31:15. Los capitulos 30y 31
de Jeremias (que forman la primera parte del “libro de consuelo
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en Jeremias 30 — 33) pueden dividirse en seis estrofas de la cual
cada uno comienza con un caracteristico “asi hablo6 el Sefior, el
Dios de Israel”:

* El tiempo de la tribulacion de Jacob (30:1-11)

* La curacion de la herida incurable (30:12-31:6)

* Efrain, el primogénito de Dios (31:7-14)

* Raquel esta llorando por sus hijos (31:15-22)

* Larestauracion de Israel en Juday el Nuevo Pacto (31:23.34)
* El pacto de Dios con Israel es inviolable (31:35-40).

La cita en cuestion viene de la cuarta estrofa.

En primer lugar tenemos que averiguar donde exactamente esta
situado Rama. Diferentes lugares han sido propuestos[30]. Segin
Génesis 35:16-20 y 48:7, su tumba estaba cerca de Efrata
(identificado con Belén en Génesis 35:19) en el camino de Betel.
Sin embargo, 1 Samuel 10:2 dice que estaba en el territorio de
Benjamin. Esta cuestion fue debatida entre los judios hace mucho
tiempo. Por lo tanto no podemos decidir este asunto con absoluta
seguridad. Sin embargo, tenemos constancia de que los judios
cautivos fueron encadenados (entre ellos Jeremias) para su
deportacion a Babilonia en Ramé (Jeremias 40:1). Es bien posible
que la asociacion de la tumba de Raquel con las lamentaciones del
pueblo son mas antiguas que los tiempos de Jeremias y que
existia una costumbre entre el pueblo de cantar endechas en el
lugar de entierro de Raquel.[31]

Los dos verbos que Jeremias estd usando son claves para
entender el mensaje: “Raquel que lamenta (mebakkah — un
participio en el modo piel) por sus hijos y no quiso (me ‘anah —
un perfecto en el modo piel) ser consolada. Ya que el perfecto de
la segunda expresion parece ser un “perfecto estatico” que
expresa la continuidad de un acontecimiento, la traduccion
“quiere” parece mas apropiada. El participio de la primera
expresion denota exactamente el mismo sentido: algo esté
continuando. Pero lo que decide todo el asunto definitivamente es
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lo siguiente: el verbo bakah (“llorar”) aunque se trata de un verbo
muy corriente, solamente es usado una sola vez en el modo piel:
en Ezequiel 8:14. Alli es usado para mujeres que lloran por la
deidad pagana Tammuz en una practica ritual. Esto confirma el
sentido durativo del participio. Raquel ha continuado con sus
lamentaciones durante un tiempo sin especificar, pero
particularmente cuando sus hijos de nuevo fueron presos de la
muerte y de la calamidad.

Aunque Jeremias sabia que el exilio babil6nico iba a terminar
después de 70 anos, el se da perfectamente cuenta de que en un
sentido diferente, este exilio no fuera a terminar hasta la llegada
de un nuevo David. Todo el libro de consolacién tiene este tema:
estd ofreciendo a los habitantes de Juda y de Israel una
renovacion del antiguo pacto con un nuevo David que se sentara
sobre el trono de Israel de nuevo (Jeremias 30:8-9; 33:14.15.17).
El final de las lamentaciones de Raquel no puede llegar hasta

* La restauracion de los exiliados (30:3a),

* El retorno de Israel a su pais (30:3b; 31:8-12. 16.17; 32:42-44),

* Que no es sustituida su lamentacion por el gozo (31:13),

* Que no permanezcan estas bendiciones de una forma
permanente (31:40).

Es evidente que el lloro de Raquel se sitia dentro del contexto de
la esperanza mesianica de Israel.

Por lo tanto, el mensaje y la intencién de Jeremias no se limitan a
la gente de su tiempo. De hecho, existen claras senales
escatoldgicas en sus expresiones (“en aquel tiempo”, Jeremias
31:1 y “en el fin de los dias”, Jeremias 30:24). Es el tiempo del
Nuevo Pacto (Jeremias 31:31-34).

Si Jeremias se da cuenta de que Raquel haya llorado sobre sus
hijos en el pasado y continuaba hasta el presente con los horribles
acontecimientos de la destruccion de Jerusalén, éno podia
haberse dado cuenta que también en el futuro existirian
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acontecimientos de este indole, antes de la llegada de la
restauracion completa de Israel?

Otra cosa muy importante es que el siguiente versiculo, Jeremias
31:16, dice: “Reprime del llanto tu voz, y de las lagrimas tus ojos;
porque salario hay para tu trabajo, dice el Sefor, y volveran de la
tierra del enemigo.”

Entonces, ¢podemos realmente hablar de un uso incorrecto de
este pasaje por parte de Mateo? ¢Hablo Jeremias especificamente
de la matanza de los ninos en Belén en los tiempos de Jesucristo?
No, el no habl6 especificamente de este acontecimiento, pero €l
hab6 genéricamente de este tema. Una profecia genérica es una
profecia que considera a un acontecimiento ocurriendo por partes
separadas por intervalos y usa un lenguaje que puede ser aplicado
tanto al acontecimiento més antiguo como al mas cercano de su
cumplimiento definitivo. En otras palabras: es una profecia que
tanto se aplica a uno de sus partes como a la suma de los
acontecimientos.

Esto es el caso en el texto en cuestion: de nuevo, Raquel esta
llorando en los tiempos de Herodes antes de la llegada del Reino
del Nuevo David.

Los que ven en esta profecia tnicamente una referencia
estrictamente geografica van a tener problemas con su
interpretacion, porque Jeremias se concentra en el lloro y no en el
lugar. Precisamente el lugar queda desconocido, pero los llantos y
lamentaciones no son desconocidos en absoluto. No existe una
conexion obvia entre el lugar geografico de Ramé y lo que Mateo
cuenta. De hecho, Mateo ni siquiera menciona a Rama4, sino
unicamente a Belén.

Mateo sabia que en cierto sentido, el exilio de Jeremias y el lloro
de Raquel eran fenémenos conocidos cuando nacio6 Jesucristo
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Llegamos, por lo tanto, a la siguiente conclusién: Ambas citas en
Mateo 2:15 y 18 no son faciles de explicar, pero son perfectamente
explicables. No hay ningtn indicio de un uso impropio del AT. El
problema de los expositores modernos es simplemente el no
tomar en cuenta que los autores del NT estaban mucho mas
profundamente inmersos en el mundo del AT que nosotros hoy en
dia queremos o podemos reconocer. De nuevo las palabras de
Jesucristo de Lucas 24 cobran un sentido mucho mas claro. El
contexto histérico del AT es muy importante, pero no debe llegar
a ser tan dominante que eclipsa a otros elementos exegéticos
importantes.

Como hemos visto, Mateo tiene una sensibilidad para el contexto
total tanto de Oseas como de Jeremias. Una sensibilidad que
implicaba también un reconocimiento del contexto canénico,
teoldgico y escatoldgico aparte del contexto historico[32].

HABACUC 2:4 citado en ROMANOS 1:17 Y GALATAS 3:11

En el contexto, la palabra hebrea ‘emiinah se refiere a una
confianza estable y continua en el Sefior, a una confianza que
perdura. En medio de un pais lleno de impiedad (1:2-4) que esta
bajo la ira de Dios, el Senor promete que un remanente fiel
confiara en el Senor que en medio del juicio se acordara de su ira
(3:2). El texto hebreo refleja las palabras de Génesis 15:6 y las
aplica a la situacion de Habacuc. Por fe, Abraham estaba
esperando pacientemente a que se cumpliesen las promesas de
Dios (Hebreos 6:15), y ahora les tocaria a Habacuc y al remanente
de esperar con paciencia también (2:3; 3:16). Por lo tanto, no es
extrafio que Pablo encontrara aqui un texto que apoya la doctrina
de la justificacion por la fe[33].

El apostol esta tan convencido de la unidad entre el AT y el NT
que no puede afirmar las grandes verdades del Nuevo
Testamento, sin citar un versiculo de apoyo del AT. El texto
hebreo apoya la interpretacion paulina de que el justo vivira por
la fe[34]
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CITAS QUE SON CITADAS COMO ESCRITURA PERO QUE NO
APARECEN POR NINGUN LADO COMO TALES EN

MATEO 2:23 “... y vino y habit6 en la ciudad que se llama
Nazaret, para que se cumpliese lo que fue dicho por los profetas
que habria de ser llamado nazareno.”

Como en cada uno de los cuatro versiculos que consideraremos a
continuacion, tampoco este se encuentra de una forma literal en
el AT. Es posible que la referencia a Nazaret tenga varios
sentidos:

1. Es posible una referencia al texto de Isaias 11:1 que — hablando
del Mesias — le llama retofio (hebr.: netser) rxn. Mateo resume
toda la historia de la estancia de Jesucristo en esta ciudad de
Galilea con esta tinica palabra. Su nombre para los judios y para
los creyentes de todos los tiempos estaria vinculada a esta ciudad:
Yeshuah Notsri, (iiiioioioiiyrxn) = notsri) - Jests de Nazaret. En
la mente de una habitante de Israel de aquellos tiempos, esta
combinacién de nombre tendria un significado muy especial — y
no debemos de olvidar que Mateo escribe su evangelio en primer
lugar a los judios de su tiempo. Este nombre suyo estaba en
consonancia no con un versiculo en particular, sino con el
testimonio del AT en general. Los judios conocieron por lo menos
ocho nombres para el Mesias. El mas importante de ellos era
zemah (“El retofio”) en conexioén con versiculos como Jeremias
23:5; 23:15 y Zacarias 3:18.[35]. Era el nombre mas importante,
no solamente porque es mencionado el el AT en distintos lugares,
sino porque ocupaba en lugar més importante en el pensamiento
judio. En su liturgia diaria es mencionado en la décima quinta
eulogia.[36]

Lo que la palabra zemah expresa es compartido por su sinénimo
netser en pasajes como Isaias 11:1 que en la tradicién judia fueron
aplicados al Mesias. Tomando Isaias 11:1 como base, Jestus de
Nazaret, Yeshuah Notsri o Yeshuah ben Netser , recordaria a los
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israelitas continuamente a esta verdad. Isaias 11:1 se refiere al
Mesias como netser.[37]

2. Otra posible referencia es a los nazareos (Exodo 6). Para que
quede claro que es el nazareo verdadero. Sin embargo, la forma
de escribirlo es diferente en hebreo: rzn nedser. Por lo tanto es
dificil encontrar en esta interpretacion un so6lido fundamento, ya
que Jesucristo se caracterizaba precisamente por no vivir como
un nazareo (muy a diferencia de Juan el Bautista, por ejemplo).
No tiene nada que ver con ello.[38]

3. Una tercera posibilidad tiene que ver con el estatus de la ciudad
de Nazaret. La gente de Nazaret era rechazada y desdenada por
los demas (Juan 1:46; 7:42.52). Nazareno era sinénimo de esta
actitud. Es una interpretacion posible, pero a nuestro modo de
entender menos probable que la primera.

JUAN 7:38. Parece resumen de diferentes versiculos del AT, como
por ejemplo Isaias 44:3 y 55:1-3. Hay varios versiculos del AT que
conectan el Espiritu con el agua (Isaias 44:3; Ezequiel 36:25-27;
47:1) y las bendiciones de la era mesianica (Isaias 12:3; 58:11).

Ademas, Jesucristo cumple el significado de la fiesta de los
tabernaculos[39]. La idea de aguas brotando de una persona es
un recuerdo vivo de la manera como la verdad puede ser
comunicada (véase el imagen de 1 Corintios 10:4, donde los
creyentes de AT beben de la Roca que es Cristo). Es posiblemente
de esta imagen que el Nuevo Testamento de forma tipoldgica
presenta a Cristo como cumplimento de promesas del AT. De
alguna manera es como si Jesucristo hubiera dicho: la fiesta que
estdis celebrando tiene su cumplimiento en mi. También es
curioso constatar que la Mishnah judia se refiere en términos
similares a una persona dedicada a la Ley[40].

EFESIOS 5:14. La introduccion a esta cita parece a primera vista a

una cita del AT. Sin embargo es bien posible que el apostol aqui
esté citando un himno de la iglesia primitiva que se inspiraba en
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Isaias 60:1, ya que las similitudes entre el texto y la cita de Isaias
son muy poco precisas. Hay exegetas que indican que el caracter
ritmico de la cita indica que se trata de un himno[41] otros lo ven
mas bien como una alusion directa a Isaias 60:1[42].

SANTIAGO 4:5. La cita literalmente no existe. Santiago resume
ideas de Exodo 20:5 y Deuteronomio 4:24. Si el versiculo habla
del espiritu humano, tal vez la referencia podria ser Génesis 6:3 y
8:21, hablando de las consecuencias del pecado original[43]

La explicacion méas convincente la presenta Lacueva: Al tener en
cuenta que el sujeto implicito del versiculo 6 es, sin dida, Dios,
también aqui habria de ser el sujeto implicito, al ser espiritu el
término directo del verbo epipothéi (anhela. ...). La traduccion
literal del versiculo 5b sera entonces ’...(Dios) anhela hasta la
envidio (esto es, celosamente) el espiritu que ha hecho habitar
(del verbo katokizo, segun los mejores MSS) en nosotros?” En
este caso, la fraso no es una cita literal del la Escritura, pero su
sentido se halla en los numerosos lugares en que se expresa el
amor celoso con que Dios ama a los hombres (v. Ex. 20:5; Dt.
5:9; Jos. 24:19; Is. 9:6; Zac. 1:14; 8:2). Significaria, pues, que
“causa celos a Dios si este espiritu nuestro se deja acaparar por
el espiritu del mundo” (Alonso)[44].

LAS CITAS DEL AT Y EL LIBRO DE LOS SALMOS
INTRODUCCION

El libro que més que ningun otro se refiere al Antiguo Testamento
es la carta a los Hebreos. A la vez es el libro que saca una gran
parte de su apoyo veterotestamentario del libro de los salmos.
Estudiando el libro de Hebreos nos llama la atenciéon con que
frecuencia el autor cita a los salmos.

Es un libro que nos demuestra la importancia de los salmos para

los autores del Nuevo Testamento. La argumentacion de la carta,
de hecho, se basa sobre cuatro pasajes principales del AT, de los
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cuales los primeros dos son de los salmos y estan relacionados
estrechamente: son los salmos 2 y 110.

Ambos salmos ensefian que existe un nuevo sacerdocio que
depende de un Hijo que es el Rey Mesianico y estan
estrechamente vinculados en el pensamiento del autor como es
evidente del extenso uso de ambos (1:5.13; 5:5.6; 7:11-19, 20-
25.28). Su argumento es que la existencia del Hijo de Dios es
imprescindible para que el sacerdocio tenga caricter eterno.
Solamente un Hijo de Dios eterno puede ser un sacerdote eterno
de Dios. Ambos salmos apoyan este argumento.

Hay distintos hechos que tenemos que tomar en cuenta si
analizamos como el Antiguo Testamento y particularmente los
salmos fueron usados en el NT.

EL LIBRO DE SALMOS COMO LIBRO PROFETICO

De las 312 citas del Antiguo Testamento (seglin nuestros calculos)
en el Nuevo Testamento, 67 (més de la quinta parte) se refieren al
libro de los salmos. No hay otro libro del Antiguo Testamento, del
cual se citan mas versiculos, ni siquiera el libro de Isaias. No nos
sorprende que sea Isaias un libro muy citado, ya que este libro del
Antiguo Testamente por muchos es considerado como el “Quinto
Evangelio”. Lo que si sorprende, que precisamente los salmos
ocupan el lugar mas destacado. Esta idea se confirma al hacer
otro calculo: Las 67 citas del libro de los salmos es citado 96 veces
en el NT, mientras las 62 citas de Isaias salen “solamente” 66
veces.

Sin lugar a duda esto explica, porque Jesucristo menciona a los
salmos aparte en su encuentro con los discipulos, confirmando asi
lo que antes ya habia explicado a los dos discipulos camino a
Emaus. Vale, por lo tanto, dedicarle a este libro un momento de
atencion en nuestro intento de aproximarnos al uso del AT en el
NT.
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En el esquema siguiente podemos ver, como los salmos son
usados en el NT:

Pasaje de los Salmos Pasaje del NT
2:1-2 Hechos 4:25-26
2:7 Hechos 13:33
Hebreos 1:5
Hebreos 5:5
2:9 Apocalipsis 2:26.27
4:5 (4:4) Efesios 4:26
5:10 (5:9) Romanos 3:13
6:9 (6:8) Mateo 7:23
8:3 (8:2) Mateo 21:16
8:5-7(8:4-6) Hebreos 2:6-8
1 Corintios 15:27
10:7 Romanos 3:14
14:1-3 Romanos 3:10-12
16:8-11 Hechos 2:25-28

Hechos 2:31 (s6lo 16:10)
Hechos 13:35 (s6lo 16:10)

19:5 (19:4) Romanos 10:18

22:2 (22:1) Mateo 27:46
Marcos 15:34
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22:19 (22:18)

Juan 19:24
Mateo 27:35
Marcos 15:24
Lucas 23:24

22:23 (22:22)

Hebreos 2:12

68:19 (68:18) Efesios 4:8
69:5 (69:4) Juan 15:25
69:10 (69:9) Juan 2:17

Romanos 15:3

69:23.24 (69:22.23)

Romanos 11:9.10

24:1 1. Corintios 10:26
31:6 (31:5) Lucas 23:46
32:1.2 Romanos 4:7.8
34:9 (34:8) 1 Pedro 2:3
34:13-17 (34:12-16) 1 Pedro 2:3

34:21 Juan 15:25
36:2(36:1) Romanos 3:18

40:7-9 (40:6-8)

Hebreos 10:5-7

41:10 (41:9)

Juan 13:18

42:6.12 (42:5.11)

Mateo 26:38

43:5

Marcos 14:34

44:23 (44:22)

Romanos 8:36

45:7.8 (45:6.7)

Hebreos 1:8.9

69:26 Hechos 1:20
78:2 Mateo 13:35
78:24 Juan 6:31
82:6 Juan 10:34
86:9 Apocalipsis 15:4
89:21 Hechos 13:22
91:11.12 Mateo 4:6
Lucas 4:10.11
94:11 1 Corintios 3:20
94:14 Romanos 11:2
95:7-11 Hebreos 3:7-11
95:7.8 Hebreos 3:15
Hebreos 4:7
95:11 Hebreos 4:3.5
97:7 Hebreos 1:6

51:6 (51:4) Romanos 3.4
53:1-3 Romanos 3:10-12
62:13 (12) Mateo 16:27

102:26-28 (102:25-27)

Hebreos 1:10-12
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104:4 Hebreos 1:7
104:12 Mateo 13:32
Marcos 4:32
Lucas 13:19
109:8 Hechos 1:20
110:1 Mateo 22:44
Marcos 12:36
Lucas 20:42.43
Hechos 2:34.35
Hebreos 1:13
110:4 Hebreos 5:6.10
Hebreos 7:17.21
111:2 Apocalipsis 15:3.4
112:9 2 Corintios 9:9
116:10 2 Corintios 4:13
117:1 Romanos 15:11
118:6 Hebreos 13:6
18:22.23 Mateo 21:42
Marcos 12:10-11
Lucas 20:17
Hechos 4:11
1 Pedro 2:7
118:25.26 Mateo 21:9
Marcos 11:9.10
Juan 12:13
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118:26 Mateo 23:39
Lucas 13:35
Lucas 19:38
132:11 Hechos 2:30
135:14 Hebreos 10:30
140:4 Romanos 3:13
145:17 Apocalipsis 15:3.4
148:1 Marcos 11:10

Es evidente que el libro de los salmos juega un papel fundamental
en la profecia mesianica. Por lo tanto, es una fuente abundante de
material mesianico-profético como nos confirman las maultiples
citas de este libro en el Nuevo Testamento.

Hay salmos que de entrada son reconocidos como salmos
mesianicos y otros donde no vemos con tanta facilidad su uso
profético. Al Antiguo Testamento, y sobre todo el libro de los
salmos estaban ya anticipando la figura de un Rey, un Sacerdote y
un Profeta perfectos. Sobre todo el aspecto real es el que destaca
en el libro[45] aunque no se agota alli. Mé4s alla de un Rey ideal,
las profecias del Antiguo Testamento y por eso también los
salmos nos llevan hasta la promesa de un hijo “ideal” de David.
Un libro que destaca este aspecto de una forma impresionante es
la obra monumental de Hengstenberg[46] del cual infelizmente
no existe una traduccion al castellano.

En los salmos tenemos reflejados cinco siglos donde Dios
revelaba mas acerca de la salvacién que El iba a traer a través de
un hijo de David. Si afiadimos a todo esto el hecho que un salmo
fue escrito por Moisés (salmo 90) y que las partes historicas de
algunos salmos reflejan incluso el tiempo de los patriarcas y que
tenemos otro salmo que fue escrito después del exilio (Salmo
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137), entonces nos damos cuenta que apenas existe
acontecimiento histérico importante en la historia de Israel que
no se ve reflejado en los salmos.

Aparte de eso, David es — junto con Abraham y Moisés — el
caracter mas importante del AT y él es a la vez la persona que mas
salmos ha aportado. Siendo tipo de Jesucristo, David y sus salmos
se convierten asi en una fuente importante de informacion
profética sobre el Mesias venidero.

Es interesante que entre todos los salmos de David existe
solamente uno (el salmo 110) en el cual David mira hacia el futuro
y nos da una imagen clara del Mesias. Esto puede ser un indicio
de que hasta aquel momento David mismo representaba las
esperanzas de la llegada del Mesias. Pero estas esperanzas se
disiparon a raiz de su caida moral y poco a poco los judios
entendieron el caracter profético de muchos de los salmos.

Hay ciertos salmos en los cuales David refleja en sus experiencias
personales ciertos elementos y acontecimientos de la vida de
Jesucristo. Estos salmos son salmos mesianicos en las cuales
David es el tipo (ejemplo) del Mesias venidero. Pero este género
de salmos no se limita a los salmos en los cuales David es
protagonista de forma directa o indirecta. También los salmos de
otros autores reflejan tipicamente elementos de la experiencia de
Jesucristo, aunque bien es cierto que solamente la vida de David
puede ser considerada como historia profética.

Se han dividido los salmos en tres grupos:

1) Salmos tipicamente mesianicos: En estos salmos hay cosas
caracteristicas en la vida del salmista que divinamente es
intencionada para caracterizar al Senor Jesucristo. Estos
elementos ni siquiera tienen que salir en un salmo mesianico
como tal, sino pueden formar parte de otro tipo de salmo. En esta
categoria caen por ejemplo: Salmo 34 y 69.
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2) Salmos tipicamente mesidnicos — proféticos: En estos salmos
hay alguna caracteristica del salmista que se aplica tipicamente al
Mesias, pero el salmista usa un vocabulario que para él debe
haber sido hiperbdlico, es decir: no literal. Pero en la vida del
Mesias, esta expresion llega a ser literal, por ejemplo: Salmo 22

3) Salmos indirectamente mesianicos: Estos salmos se refieren en
la Gltima consecuencia a Jesucristo, porque El es Rey y estos
salmos describen al Rey ideal. Solamente existe una persona que
es un rey perfecto: Jesucristo.

EL EJEMPLO DEL SALMO 40 en HEBREOS 10:5-7

Vamos a examinar ahora el contexto de la cita del Salmo 40,
echar un vistazo al exégesis del autor del este pasaje de los salmos
y finalmente hacer algunas observaciones sobre su uso del
Antiguo Testamento.

El contexto general

En Hebreos 2:17, el autor usa por primera vez el sumo sacerdocio
de Cristo. Pero no hasta el 4:14 él empieza su argumento. Después
de hablar sobre las calificaciones para el sumo sacerdocio (5:1-
10), la validez del nuevo sacerdocio (7:1-28) en el contexto del
nuevo pacto (8:1-13), el autor empieza un argumento del
sacrificio definitivo de Cristo que marca el nuevo pacto y el nuevo
sacerdocio (9:1-10:18).

Ante el trasfondo del Yom Kippur, el dia de redencion, el autor
describe el tabernaculo y su contenido. En este contexto es
interesante que hable del tabernéculo y no del templo. Esto tiene
su explicacion en el hecho de que el taberniculo fue hecho para
un pueblo en movimiento, en camino. Insiste el autor que el
servicio en este tabernaculo contenia en si mismo una evidencia
de su provisionalidad (6-8).

El exégesis del salmo 40:6-8 en Hebreos
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Vamos ahora a examinar la interesante cita del salmo 40 desde el
punto de vista textual y hermenéutico.

Consideraciones textuales

Existen tres cambios en el texto del NT de la LXX que enfatizan el
proposito de la venida de Cristo:

- En primer lugar, el autor usa eudokesas (“no te agradaron” [RV
1960]) en vez de etesas o ekdsetesas. La palabra usada en el NT es
una interpretacion del significado del hebreo y de la LXX (9:19-
20).

- En segundo lugar la omision de eboulethen (literalmente:
“queria”) hace que gramaticalmente tou poiessai (“hacer”)
dependa de eko (“he venido,” “voy”), de modo que “hacer tu
voluntad” llega a ser el proposito de su venida.

- En tercer lugar, el énfasis el hacer de la voluntad de Dios se ve
aun mas reforzado por la transferencia de “tu voluntad” al final de
la frase, formando asi un paralelismo antitético con las palabras
(“no has deseado”, véase v. 5). Este énfasis sobre el cumplimiento
de la voluntad de Dios se ve confirmado por la repeticiéon de la
ultima frase en el versiculo 9 y por la colocacion de “voluntad” en
la posicion enfatica del versiculo 10.

La variante mas importante del texto hebreo vemos en la
referencia a la preparacion de un cuerpo para el Mesias. Las
palabras importantes son las siguientes:

* Hebreo: “Mis oidos has traspasado”
* LXX (Rahlfs): “Oidos has preparado para mi”
* NT: “Un cuerpo has preparado para mi”

Los traductores de la LXX posiblemente tenian a su disposicion
un texto en hebreo que contenia la palabra “cuerpo” en vez de
“oido”, pero no existen pruebas textuales para ello.
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Consideraciones hermenéuticas

Deberiamos empezar con algunas consideraciones en cuanto al
salmo: David habia experimentado una liberaciéon extraordinario
de la muerte (v. 1). Ahora se pregunta: ¢como puede expresar mi
gratitud? éSera a través de sacrificios? No, los sacrificios no son lo
que Dios quiere en tltimo instante. El quiere tener a la persona.
No es el sacrificio, sino la obediencia que le gusta (1 Samuel
15:22). Por lo tanto, con el lenguaje de un siervo, de alguien de un
rango inferior, dirigiéndose a un superior, David habla del gozo
de hacer la voluntad de Dios y de la Ley de Dios que esta en su
corazon. Pero David puede hacer la voluntad de Dios solamente
de forma incompleta. Por lo tanto, estas palabras van més alla de
la persona de David y apuntan al Hijo de Dios.

Este salmo es por lo tanto un salmo tipologico. Habla de la
experiencia de David, pero la descripcion va méas alla de la
situacion personal de él.

Podemos ver en el salmo 40 una referencia directa a Cristo, a
pesar de que el versiculo 12 habla de las iniquidades. Pero
podemos ver esta referencia a los pecados imputados que el
Mesias llevé a la cruz.

Sin embargo, tenemos otro problema: nunca un escritor del
Nuevo Testamento ni el Sefior mismo atribuyen al Mesias un
pasaje donde se confiesa pecador o se lamenta de los propios
pecados. Es, por lo tanto, mejor entender este salmo no como una
profecia directa, sino como un salmo tipologico. Habla de David,
el rey, como sufriendo como justo, pero el lenguaje va mas alla de
el e indica a Jesucristo.

Muchas veces se ha dicho, que el autor de Hebreas no hace uso
correcto del salmo, porque la palabra “cuerpo” no se encuentra en
el texto hebreo. Esta afirmacion no es correcta. La palabra
importante para el autor no es soma (“cuerpo”). Es la expresion
“hacer tu voluntad”. Una lectura cuidadosa de los versiculos 8-10
lo deja bien claro. Ademas, la cita del NT contiene un cambio en
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la posicion de las palabras (“tu voluntad”): to thelema sou. Son
puestas al final de la cita, aunque en la LXX ellos estan en el inicio
del versiculo final. Esté claro que el autor de Hebreos quiere que
el énfasis caiga sobre el hacer la voluntad de Dios y no sobre la
palabra “cuerpo”. No ha abusado del salmo. El salmo habla
tipicamente de Jesucristo y el énfasis del autor sobre las palabras
“hacer la voluntad de Dios” en vez de la palabra “cuerpo” es fiel a
la idea del pasaje del AT.

Es idea se ve reforzada por el siguiente hecho: es posible que
tengamos aqui una sinécdoque, una figura estilistica donde se usa
una parte para hablar del todo. Los oidos aqui son usados para
todo el cuerpo. El que controla el oido de alguien controla toda la
persona (por lo tanto es importante lo que oimos). La LXX no
traduce literalmente (a menos que haya existido una forma del
texto hebrea diferente al texto masorético), pero en el sentido
correcto. Dios no quiere un sacrificio, sino mi oido, mi cuerpo.
Entonces El tiene todo. Una persona que aprecia lo que Dios ha
hecho por ella, le da todo su cuerpo.

Con este uso concuerda el hecho que a un esclavo hebreo en el NT
fue traspasado el oido, simbolizando asi la pertenencia de todo el
cuerpo a su dueno (Exodo 21:6).

EL EJEMPLO DEL SALMO 102 en HEBREOS 1:10-12)
Consideraciones preliminarias

La defensa de la exégesis del autor de la epistola a los hebreos no
es una tarea muy popular entre los que estudiantes la Biblia hoy
en dia. Sobre todo la manera como el autor de hebreos lleva acabo
su interpretacion del AT ha contribuido a esta confusiéon. En la
teologia moderna se le acusa al autor de Hebreos de usar un
método exegético alejandrino al estilo de Filon sacando
personajes tan “oscuros” como Melquisedec y otros. Para los
expositores modernos, la mayoria de las citas de Hebreos son
forzados y sacados fuera de su contexto. Esta actitud, que a veces
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va camuflada detras de palabras muy piadosas, solamente nos
dilata una profunda crisis de la teologia de la inspiracion de
muchos teblogos evangélicos.

El famoso catedratico protestante Oscar Cullmann afirma que el
autor de Hebreos no valora el hecho que el salmo 102, que es
citado aqui, en realidad se refiere a Dios el Padre, el Creador y no
al Hijo[47]. Sin embargo, Cullmann parece no dar importancia a
la doctrina de la Trinidad que obviamente en un contexto general
no hace mencion de una distincion de personas divinas[48].

En este contexto tenemos también que encontrar una respuesta a
la pregunta si el método de interpretacion de Hebreos y por
extension de los apdstoles es general es aplicable a nuestro
estudio de las Sagradas Escrituras.

Hay expositores evangélicos de renombre que advierten que
debemos seguir a la doctrina apostolica y a la fe apostolica pero
no necesariamente a su metodologia exegética.

Personalmente, discrepo de esta interpretacion. Admitiendo que
no podemos, por supuesto, repetir la actividad reveladora bajo la
inspiraciéon del Espiritu Santo que ocurri6 en los tiempos de los
apostoles, sin embargo creo que deberiamos seguir a su ejemplo y
a sus métodos también en esta area. Si los apoOstoles son maestros
fiables de la doctrina biblica, entonces también lo son en
cuestiones de procedimientos hermenéuticas y exegéticas. Si no
entendemos de manera suficiente la forma como los apdstoles
entendieron las escrituras del AT, nosotros siempre vamos a tener
una idea deficiente. No hay que olvidar el contexto de Lucas 24:
alli el mismo Sefor da a sus discipulos a por extension a todos los
que iban a estudiar las Sagradas Escrituras unas pautas muy
importantes para la interpretacion correcta del AT.

En mi opiniébn no se toma en cuenta lo suficientemente las

importancias y las implicaciones de Lucas 24 sobre el tema que
estamos tratando. Estos dos discipulos recibieron durante
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algunas horas una leccién maestra de la interpretacion mesianica
del Antiguo Testamento. Y no cabe la menor duda que el Sefor
estaba ensefiando a los apostoles de la misma manera durante los
40 dias entre su resurreccion y su ascensiéon. En otras palabras:
los apostoles tenian un conocimiento directo del significado
mesianico de muchos pasajes del Antiguo Testamento por
testimonio directo de Sefior. Esto nos puede explicar
perfectamente, porque a veces los apostoles dan preferencia a
variantes que a primera vista nos parecen inusuales:
posiblemente por la sencilla razon que ciertos variantes de la LXX
habian conservado una forma de texto mas exacta que el mismo
texto hebreo.

Lo primero que aprendemos es que todo el AT habla de Cristo.
Llama la atencién el uso repetitivo del adjetivo “todo” en este
pasaje. Todos los profetas, esto incluye en el entendimiento judio
a todos los libros del AT.

Y lo segundo que aprendemos es que todos estos libros hablan de
Cristo. Cristo estd presente en todos los libros, desde Génesis
hasta Malaquias. Porque el Antiguo Testamento tiene un solo
proposito: Preparar la venida del Salvador, del Mesias. Por lo
tanto, si no entendemos este principio basico del AT, siempre
tendremos problemas con la manera como los apdstoles hicieron
su exégesis. Una interpretaciéon y por extension una predicacion
cristocéntrica del AT no es solamente una opcion, sino una
absoluta necesidad.

“La lectura del Nuevo Testamento nos convence de que el
Antiguo Testamento es profundamente cristologico; es decir:
que su significado hay que encontrarlo en funcion de la
revelacion del Mesias prometido y prefigurado en todas las
instituciones de Israel. El lector cristiano lee los documentes del
antiguo Pacto como palabra de Jesucristo mismo.[49]

Espero que podamos ver este principio analizando el uso del
Salmo 102:25-27 en Hebreos 1:10-12.
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El contexto del salmo 102:25-27 en el AT

El salmo 102 tiene en la RV el titulo: “Oracion de un afligido”.
Tradicionalmente el salmo ha sido interpretado como un salmo
de arrepentimiento. Es el llanto de alguien cuyos sufrimientos
estan relacionados con su situacion personal, pero también por la
situacion de Si6on en términos generales. Los primeros once
versiculos contienen la peticion del salmista por ayuda. Sus
lamentos estan basados sobre otros salmos y nos indican que el
autor recurri6 a las escrituras para fortalecerse espiritualmente.
La peticion en si misma no recuerda a Salmo 39:12; 54:2; 61:1;
64:1 y otros) La lamentacién es viva y menciona cosas como
debilidad, fiebre, dolor, falta de suefio, soledad y desesperacion.
La expresion “pajaro solitario sobre el tejado” es una de las
figuras estilisticas que ha llegado a ser proverbial.

Las cosas, sin embargo, cambian con un enfatico htaw (waattah)
“Mas tu...” en el versiculo 12. El salmista en vez de sentirse
deprimido al comparar los atributos divinos de eternidad e
inmutabilidad con su propia inconstancia se consuela en ellas y
afiade el atributo divino de la compasion. Dios es eterno, el
controla el tiempo y ademaés, sus propoésitos no necesariamente se
cumplen en el futuro inmediato. Son de largo alcance. En los
versiculos 12-17 el salmista mira hacia adelanta, al tiempo cuando
las naciones temeran a Dios. Delante de sus ojos, la restauracion
de Jerusalén ocurre al mismo tiempo con la aparicion visible de
Yawé. El confia en que su oracion finalmente sera escuchada
(17.22.24) porque el honor del Sefior de ello depende (15).

En la seccion final del salmo, David renueva su peticion,
repitiendo el mismo contraste mencionado anteriormente entre la
fragilidad personal y la eternidad de Dios. La expresion de esta
condicion personal en los versiculos 23 y 24 contrasta con en final
exultante del salmo (25-28).

Hasta aqui una breve analisis del salmo en cuestion.
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Tenemos, sin embargo un problema exegético bastante
interesante en los ultimos versiculos del salmo que afecta el
sentido de los versiculos citados en el NT, principalmente porque
hay una version diferente de los versiculos 23 y 24 en la LXX. La
diferencia tiene que ver con la manera como se ve al Hijo de Dios
en el salmo. El cuadro es el siguiente:

En el texto hebreo de los versiculos 23-28 es el salmista que se
dirige en oraci6én a Dios.

En la version de la LXX, sin embargo, es evidente que las palabras
de los versiculos 25-27 se dirigen a una persona llamada “Sefior”.
Y la persona que si dirige al “Senor” es Dios el Sefior. La
conclusién es: estas palabras son dirigidas de parte de Dios el
Padre al Hijo.

¢Entendi6 del autor de Hebreos el salmo en el sentido de la LXX
que difiere aqui del texto hebreo? Por el uso de la conjuncion kai
(“y”) en Hebreos 1:10 parece evidente que es asi porque se junta a
la cita de los versiculos 8 y 9 donde hay una clara referencia al
Hijo de Dios.

Si la version de la LXX es la correcta la anadidura de las palabras
“o Senor” en el versiculo 10 tiene su perfecta explicacion. Pero hay
diferentes opiniones al respecto.

Algunos dicen que el autor de Hebreos se equivoc6 por la
interpolacion del kyrie de la LXX y, porque era un titulo normal
para Cristo en la era apostdlica, aplico el titulo aqui
equivocadamente a Cristo.

Calvin pensaba que el autor aplic6 el versiculo a Cristo, usando
una modificacion piadosa[50].

Pero bien podria ser — y esto parece la solucién mas satisfactoria
— que el autor consideraba al salmo como mesidnico por el simple
hecho que en los versiculos 16-22 se habla de Yawé como él que
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viene en gloria. Desde su comprension trinitaria de Dios, el autor
sabia que era una referencia a Dios, el Hijo (véase Hebreos 2:5y
9:28).

No entendemos bien a los creyentes del Antiguo Testamento si
suponemos que ellos nunca pensaban en las profecias que
escucharon o escribian. Cuando, por ejemplo, escuchaban que el
Sefior apareceria en Sion. Ellos sabian perfectamente que verle
directamente y sin intermediario significaria la muerte (Exodo
33:20; Jueces 6:22; 13:22; Juan 1:18). Por lo tanto, los creyentes
del Antiguo Testamento vivian en una incertidumbre sobre estos
asuntos hasta que las piezas de la doctrina de la Trinidad
finalmente encajaban. Solamente el futuro podia demostrar que
persona de Yawé apareceria. La revelacion completa de la
doctrina de la Trinidad resolvia este problema. Cuando vino
Jesucristo, el Hombre-Dios, era evidente que seria El quien
apareceria en el Monte de Si6on en su segunda venida. Por lo
tanto, a partir de su ministerio los discipulos interpretaron el
Antiguo Testamento desde el punto de vista del cumplimiento de
la revelacion divina y encontraron en sus paginas, y sobre todo en
los salmos, profecias claras en cuanto al Hijo de Dios que para los
creyentes del Antiguo Pacto no era visible de forma tan clara. Esto
nos lleva a la conclusion que el uso del Antiguo Testamento es —
es términos generales — proféticamente mesianico de forma
indirecta.

Este tipo de salmos fueron llamados salmos “escatologicas
yawistas” por algunos exegetas. Estos salmos — de los cuales hay
muchos — describen la venida de Yawé y de su Reino a través del
juicio. El hecho de que Jesucristo seria la persona divina que
vendria no aparece de forma directa en los salmos. Que Yawé, el
Redentor, cuando el apareceria, seria Hombre-Dios iba mas alla
del entendimiento de los creyentes del Antiguo Testamento. En el
Nuevo Testamento encontramos la plena revelacion de todo esto.

Sin esta idea, muchos pasajes del Nuevo Testamento son dificiles
de entender. Con ella, se entienden bastante mejor. Este principio
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del autor de Hebreos es aplicado también por otros autores. Un
estudio cuidadoso de pasajes como Juan 12:39-41 (véase Isaias
6:1.10; Filipenses 2:10-11; Apocalipsis 1:17-18; 2:8, etc.) nos lo
confirma. Oscar Cullmann tenia razon cuando escribi6:
“Descubriremos que este principio fue un principio apostolico.
Tenemos otro ejemplo de ello también en el primer capitulo de
Hebreos (véase 1:6 en comparaciéon con Deuteronomio

32:43)."[51]
El autor de Hebreos afirma las siguientes caracteristicas del Hijo:

* El es Creador (v. 10, también v. 2) )

* Kl es Eterno. El cielo y la tierra envejeceran, pero El continta
permanentemente (v.11.)

* El es inmutable, porque es él mismo (ho autés: 13:8;
Deuteronomio 32:29; Isaias 41:4; 43:10; 46:4; 48:12.

* Bl nunca cambia. Hay una escalera en el primer capitulo que va
para mas: al inicio se enfatiza el nombre “Hijo”. Finalmente
recibe los atributos del Sefior, Dios de Israel. Esto es el climax de
su reconocimiento como Dios.

Conclusiones

Creo que la manera como el autor de Hebreos lleva acabo su
exégesis ni es sorprendente, ni raro ni alegdérico como se puede
leer en algunos comentarios. Su exégesis es correcta, logica,
reverente y exacta. El problema estd mas bien con nosotros que
después de dos mil afios tenemos hoy en dia suficiente soberbia
como para pretender tener un mejor entendimiento de las
escrituras que los mismisimos apdstoles.

Nos preguntamos de nuevo: ¢Podemos hoy en dia repetir y
aplicar este tipo de exégesis del Antiguo Testamento? La
respuesta, en mi opinién, es un rotundo “si”, aunque por supuesto
no podemos considerar nuestra exégesis infalible. Los apoéstoles
no solamente son maestros fiables en cuestiones de doctrina, sino
también en cuestiones de exégesis. Y no solamente podemos
aplicar los mismos principios en nuestra exégesis, sino incluso
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deberiamos hacerlo, porque — como ya mencioné — de deben
probablemente a las clases de “hermenéutica” y exégesis dadas
por el Senor mismo en su ministerio después de la resurreccion.
Su manera de tratar del Antiguo Testamente es real, simple y
logica. Las cosas que ellos encuentran en el Antiguo Testamente
realmente estan alli.

El significado que el Nuevo Testamento da a la Escritura del
Antiguo Testamento obviamente no obedece solamente a la
interpretacion personal e incompleta de una persona privada (2
Pedro 1), sino es revelacion de Dios y lleva toda su autoridad.

CONCLUSIONES

Nuestra intencion era demostrar que el texto del AT cuando es
citado en el NT (y también cuando no es citado) es digno de
confianza y que los apostoles y escritores del NT entendieron bien
estos textos y los usaron siempre de forma correcta y adecuada.

A lo largo de nuestro breve estudio llegamos a las siguientes
conclusiones:

Los autores del NT tenian un concepto muy alto del texto del AT.
Es tan grande la conviccién de la autoridad de la Escritura que a
veces el texto biblico y Dios son considerados como una y la
misma cosa.

A la hora de entender las citas del AT tenemos que tomar en
cuenta las diferentes traducciones o formas de texto en el cual
estos textos en los tiempos del NT existieron. Basicamente habia
tres formas:

* Un texto hebreo, bien un texto no masorético o bien un texto

proto-masorético (el texto hebreo del siglo I es muy semejante al
texto masorético).
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* Un texto griego de la tradicion de la LXX o un texto paralelo a
esta tradicion (existian en los tiempos de los apostoles ya
diferentes traducciones en griego).

* Un texto arameo (Targum) que refleja bien por escrito o bien de
forma oral traducciones tipo parafrasis interpretativas del siglo I.

Un entendimiento biblico del principio exegético de la tipologia es
fundamental para una valoracion correcta de las citas.

En los tiempos del NT no habia problemas con los derechos de
autores o acusaciones de haber plagiado un texto. Tampoco se
solia hacer una diferenciacion entre citas directas y citas
indirectas. Incluso era posible mezclar una cita con palabras y
frases explicativas o parafraseantes y esto no fue considerado una
violacion del texto sagrado.

Es evidente que no existe ni una sola referencia explicita a los
apocrifos del AT.

97% de las citas del Antiguo Testamente son perfectamente
explicables desde una comparacion con el texto masorético o la
LXX. Eso hecho en si quita completamente de en medio el
argumente tan frecuentemente usado de un uso poco cuidadoso
de los autores del NT con el texto del AT.

Las 10 citas que a primera vista parecen citadas de una forma
incorrecta y que hemos tratado una por una se explican
perfectamente en su correspondiente contexto.

Las 3 citas que a primera vista parecen sacadas de su contexto del
AT aunque fueron citadas correctamente se usan en perfecta
armonia con el contexto del AT.

Existen cuatro casos de supuestas citas del AT. De nuevo vimos
que cada caso tiene su perfecta explicacion.
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Segun Lucas 24, el Senor Jesucristo habia ensefiado a sus
apostoles una manera muy eficaz y adecuada de entender en AT.
Una exposicion del AT que no es cristocéntrico es inadecuado.
Esto es el mayor problema que impide un entendimiento correcto
del AT. Existe una maoyor correspondencia y continuidad entre el
AT y el NT que hoy en dia se reconoce por regla general en el
mundo teolégico.

Llegamos, por lo tanto a la conclusion: Los apostoles tenian una
fe inquebrantable en la inspiracion divina del AT, amén de creer
no menos firmemente que Dios es soberano sobre la historia y
particularmente la historia de la salvacion. El uso apostolico del
AT muy lejos de levantar dudas sobre la inspiracion de las
Sagradas Escrituras nos confirma en nuestra conviccion de la
inspiracion divina de Toda la Escritura.

Todo esto conforma la vieja regla que fue pronunciado por San
Agustin: “El Antiguo Testamento contiene el Nuevo y el Nuevo
Testamento explica al Antiguo.”
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LLAS PARABOLAS
DEL REINO Y EL REY

Samuel Pagan$

"Pues bien, dile a mi siervo David que asi dice el
Seitor Todopoderoso:

Yo te saqué del redil para que, en vez de cuidar
ovejas,

gobernaras a mi pueblo Israel.

Yo he estado contigo por dondequiera que has
ido,

y por ti he aniquilado a todos tus enemigos.

Y ahora voy a hacerte tan famoso como los mas
grandes de la tierra.

También voy a designar un lugar para mi
pueblo Israel,

y alli los plantaré para que puedan vivir sin sobresaltos.

Sus malvados enemigos no volveran a humillarlos

como lo han hecho desde el principio,

desde el dia en que nombré gobernantes sobre mi pueblo Israel.
Y a ti te daré descanso de todos tus enemigos.

Tu casa y tu reino duraran para siempre delante de mi;
tu trono quedara establecido para siempre."”
2 Sam 7.6-8,16

S Puertorriquefio, ministro ordenado de la Iglesia Cristiana (Discipulos
de Cristo) Bachillerato en Ingenieria Quimica de la Universidad de
Puerto  Rico-Mayagiiez, Maestria en Divinidad del Seminario
Evangélico de Puerto Rico, Maestria en Teologia del Seminario
Teolbgico Princeton, Doctorado en Literatura Hebrea del Seminario
Teolbégico Judio,y Doctorado en Sagrada Teologia del Centro para la
Educacion Teolbgica de Florida. Estudios post-doctorales en lingiiistica
y antropologia en la Universidad de Texas,y en geografia biblica en
Tantur, el Centro Avanzado para la Educacién Teol6gica en Jerusalén.
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El tema del Reino

En las pardbolas que se incluyen en los evangelios
canoOnicos, encontramos el corazéon del mensaje de Jesus de
Nazaret. En esas narraciones se ponen claramente de
manifiesto los temas teoldgicos prioritarios, los asuntos
misioneros fundamentales y los elementos educativos
primordiales, que el Sefior compartié con sus discipulos y la
humanidad. Desde la perspectiva histoérica es incuestionable
que el tema recurrente y mas importante de Jests de
Nazaret era el Reino de Dios o de los cielos; y desde la
dimension teologica, ocupa el sitial prioritario.

En ese mundo docente y teoldgico, las parabolas del Reino
articulan una comprensiéon de Dios, y de sus intervenciones
redentoras en medio de la historia, que rebasa los
entendimientos tradicionales en el Oriente Medio de las
divinidades antiguas y sus acciones.El Dios del Reino, en las
parabolas de Jesus, y en la importante tradicion relacionada
con Moisés (Ex 3), ve los dolores, escucha los clamores y
desciende para responder con autoridad a esos cautiverios,
aflicciones y necesidades del pueblo.

El Reino, para Jesis de Nazaret, era la manifestacion
extraordinaria y concreta de la soberania divina en medio de
la historia. Y esa revelacion del Dios soberano no solo tenia
importancia en la vida y las acciones del joven rabino
galileo, y también en la comunidad que le rodeaba, sino
llegaba al futuro, a las dimensiones escatologicas. Esa accion
divina, que no se ajustaba a los patrones teologicos de la
época, manifestaba su compromiso, prioritariamente a la
gente en necesidad y las comunidades en dolor. Esa
irrupcion especial del Sefor de la vida, tiene la capacidad de
orientar a la gente cautiva y moverla al manana, al porvenir
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y a la vida abundante que propicia sanidad espiritual,
mental, social, econ6mica y politica.

Reino, reinado, gobierno, imperio y dominio: La idea basica
que transmite la palabra es poder y dominio; el concepto
incluye también las esferas semanticas de la autoridad y la
potestad. En los evangelios canonicos se utiliza la expresion
como en un centenar ocasiones. La gran mayoria de las
veces el término alude al Reino de Dios, aunque en Mateo
ese concepto se presenta como el Reino de los cielos, para
evitar la posibilidad de usar el nombre de Dios en vano, en
una muy fuerte tradicién judia de abstenerse de pronunciar
el nombre divino. En ocasiones, inclusive, basileia puede ser
usado como el reino del mundo o del diablo (p.ej., Mt 4.8;
12.25-26; 24.7; Mc 3.24; 13.8; Lc 4.5; 11.17-18; 21.10), y
también al reino de Herodes (Mc 6.26).

Este singular tema del Reino en las ensenanzas de Jests,
por alguna razon, no aparece con frecuencia en el resto del
Nuevo Testamento ni se explora con intensidad en los
escritos de las primeras comunidades cristiana. En las
Cartas de Pablo, el Reino se expone solo de forma
esporadica (1 Ts 2,12; Gal 5.21; 1 Cor 4.20; 6.9-10; 15.24,50.
En el Apocalipsis de Juan, solo hay tres pasajes que utilizan
directamente la expresion (Ap 1.9; 11.15; 12.10). Y en el
Libro de los hechos, la frase que predomina es “heredar el
Reino de Dios”, que es una referencia a la vida eterna,
aunque el tema del Reino se usa en la predicacién en varias
ocasiones (véase Hch 8.12; 19.8; 20.25; 28.23, 31).

Una lectura inicial de las narraciones evanggélicas en torno al
Reino descubre que su existencia y manifestacion historica
no depende de esfuerzos o programas humanos, sino de la
voluntad y las iniciativas divinas. Las personas no pueden

77

crear, levantar, adelantar, construir o extender el Reino, que
ciertamente es patrimonio divino; solo lo reciben, aprecian,
comparten y celebran. La manifestacion real e historica del
Reino depende directamente de la soberania de Dios. Y esa
soberania, que lo ha movido a intervenir de forma especial
en medio de la historia y la naturaleza, se revela una vez mas
en medio del pueblo, pero en esta ocasion como monarca
universal para establecer un Reino, sin fronteras
geograficas, diferencias étnicas, escalafones sociales ni
niveles econémicos.

Esa dimension profética en el mensaje de Jesas fue,
posiblemente, uno de los componentes mas importantes que
propiciaron su éxito ministerial. Luego de un tipo de
silencio profético en el pueblo por anos, y posiblemente
siglos, el Sefior retoma esa vocacion antigua, que ya Juan el
Bautista en su época habia comenzado, y le brinda su
peculiar estilo pedagogico al utilizar las parabolas como su
mas importante vehiculo de comunicacion.

Ese retomar de las antiguas tradiciones proféticas debe
haber conmocionado al pueblo, que estaba necesitado de
escuchar la revelacion divina independientemente de las
estructuras religiosas del Templo. En Jesiis de Nazaret, las
antiguas comunidades judias de las regiones de Galilea y
Judea escucharon nuevamente una voz profética que traia la
voluntad divina a las esferas humanas.

El estilo pedagogico efectivo de Jesus, unido a la autoridad
profética con su presentacién de los temas desafiantes del
Reino, junto a sus extraordinarias capacidades de
comunicacion prepararon el ambiente para su ministerio
transformador y exitoso. Esas virtudes educativas,
teologicas y oratorias, tomaron fuerza, de acuerdo con las
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narraciones evangélicas, con el poder del Espiritu e hicieron
que las contribuciones del joven maestro de Nazaret
rompieran los parametros del tiempo y el espacio, para
llegar a otras latitudes con diferentes idiomas en diversas
épocas.

En el Reino, Dios es rey

Para tener una comprension amplia de las parabolas de
Jesus, debe entenderse que en el Reino anunciado, Dios es
el monarca. Y esa importante afirmacidon teologica esta
anclada muy fuertemente en las tradiciones biblicas. El
Senor que se revela en la Biblia hebrea es creador de los
cielos, la tierra y la humanidad; es libertador del pueblo de
Israel que estaba cautivo en Egipto; es revelador de la Ley a
Moisés, que brindaba al pueblo las normas y ordenanzas
para propiciar la fidelidad y fomentar las relaciones sociales
saludables y justas; es conocido como el Sefor
Todopoderoso y de los Ejércitos, pues salia a las batallas con
su pueblo para darle la victoria contra sus enemigos; es el
Senor de la poesia hebrea, pues se identifica en el Salterio
como Pastor, Roca, Altisimo, Omnipotente y Rey; y es el
Dios que promete y tiene la capacidad y el compromiso de
cumplir sus promesas.

A través de la historia, y a la medida que Israel obedece y es
fiel al Pacto, el Reino se hace realidad en medio de las
vivencias del pueblo. Sin embargo, como los israelitas de
forma reiterada desobedecian la revelacion divina, hay
elementos del Reino que van manifestandose de forma
paulatina en la historia hasta llegar al porvenir. Ese
componente futuro del Reino se revelara plenamente en los
tiempos finales, en la era escatolégica. En la presentacion de
sus parabolas, Jesus revela esa doble perspectiva del Reino,
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tanto las manifestaciones histoéricas en el presente como sus
dimensiones escatologicas en el futuro.

Posiblemente uno de los entornos iniciales del concepto del
Reino se relaciona con los encuentros del rey David y el
profeta Natan (2 Sam 7.12-16). El mensaje del profeta al
famoso monarca israelita es el fundamento de una promesa
divina excepcional. Y esa singular promesa, rompi6 los
linderos del tiempo y la historia para incursionar con fuerza
en el mundo de lo escatoldgico, y llegar con autoridad a los
tiempos finales. Esta profecia esta muy cerca de los inicios
del concepto del Reino de Dios y del Sefior como monarca
soberano.

La promesa del profeta al rey es la siguiente: Dios levantara
un monarca especial de la casa de David, que reinara para
siempre sobre el pueblo de Israel. Con los afos, como
respuesta a esa esperanza profética y como resultado de las
continuas dificultades historicas, problemas éticos y
conflictos morales de los monarcas israelitas, ese Reino, o
reinado de Dios, se mueve de los niveles terrenales a las
esferas celestiales. El tiempo y las realidades de la vida en el
mundo israelita transform6 la teologia del Reino de un
espacio geografico especifico y un entorno politico concreto,
a una comprension amplia del sefiorio y la soberania de
Dios en el mundo y el cosmos en la figura de un Mesias
venidero.

Informado por esa singular tradicién profética y mesianica,
llega a la historia Jestis de Nazaret con el mensaje que
afirmaba que el Reino prometido se hacia realidad en su
vida, ministerio y mensajes. Y esas ensefianzas en torno al
Reino, tenian implicaciones personales, componentes
nacionales, expresiones en la naturaleza y repercusiones en
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el cosmos. En el joven rabino galileo el tema del Reino deja
de ser anuncio profético ideal para wun futuro
indeterminado, para convertirse en la actualizacion
histérica de la voluntad de Dios y en vivencias concretas del
Senor soberano en medio de las realidades de su pueblo.

La prioridad e importancia del tema del Reino se pone de
relieve, entre otras formas, en una serie de preguntas
introductorias que hace Jestis antes de comenzar la
narracion de alguna de esas pardbolas. Eran formas
imaginativas de iniciar los didlogos e incentivar la reflexion,
pues motivaban el analisis y fomentaban la reflexion critica:
¢A qué es semejante el Reino de Dios? (Lc 13.18) ¢A qué
compararé el Reino de Dios? (Lc 13.20).

Ese singular estilo retéorico nos permite identificar sin
mucha dificultad la importancia del tema, sin embargo, no
indica que el significado del concepto y las implicaciones de
las ensenanzas en los discursos de Jestis sean tareas
sencillas o faciles. El Reino es un tema determinante en la
teologia de Jesus, pero el contenido ético, moral y espiritual
de la expresion es denso, complejo, profundo, elusivo y
polivalente. En sus presentaciones, Jesdis incentivaba la
creatividad y fomentaba la imaginacién, y presuponia que
habia comunicacion efectiva.

De singular importancia al explorar el tema es notar que,
cuando Jesus afirma que “el tiempo se ha cumplido y el
Reino de Dios se ha acercado” (Mc 1.14,15), no esta
interesado en presentar una definicion precisa y detallada
del concepto. El Senior presupone que sus audiencias judias
entienden bien su mensaje. Para esas comunidades, el
término Reino de Dios les era familiar, pues se incluye con
cierta frecuencia en la Biblia hebrea. Inclusive, las
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narraciones biblicas afirman de forma directa y sin
inhibiciones que el Dios del pueblo de Israel es Rey (Sal
103.19; Is 43.15). Ademas, en la teologia de los profetas se
incluye la idea de un futuro glorioso en el cual Dios va a
gobernar, mediante las intervenciones extraordinarias de un
tipo de rey ideal.

Referente a las parabolas y el Reino, Jests hizo un
comentario interesante que no debemos subestimar ni
ignorar. En medio de uno de sus discursos sobre el tema, el
Senor alude a que estaba predicho en las Escrituras que el
Mesias le hablaria al pueblo en parabolas (Mt 13.34-35). De
esa forma aludia a los Salmos y se apropiaba de una
importante  afirmacién teoldgica para el futuro
indeterminado (Sal 78.2). Era una manera exegética de
afirmar que su estilo pedagogico estaba anunciado, como
una especie de confirmacion de su teologia. Inclusive, ese
antiguo mensaje poético y profético incluye el tema del
contenido de las parabolas, pues hace referencia a “cosas
que estaban escondidas desde la creacion”. Jesus de Nazaret
estd en esa tradicion poética y profética, pues presenta su
mensaje del Reino como la revelaciéon divina, que desde la
perspectiva teologica, se fundamenta en los comienzos
mismos de la historia.

Aunque esa teologia real se vio frustrada por las acciones de
reyes historicos, que no vivieron a la altura de los valores
éticos que se desprenden de la Ley de Moisés y de los
reclamos espirituales y morales que se incluyen en los libros
proféticos, la esperanza mesianica nunca murid, por el
contrario, fue creciendo y desarrollandose con el tiempo,
especialmente en el periodo postexilico. Esa esperanza
mesidnica se nutrié considerablemente de la literatura que
se encuentra, por ejemplo, en los libros de Ezequiel y
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Daniel. Y en la época de Jesus, las realidades politicas,
sociales y espirituales del pueblo estaban listas para la
materializacion historica de esa esperanza escatologica.

El pueblo, y sus lideres espirituales, no pusieron sus
esperanzas en alguna figura real que llegara a la historia
para transformar sus expectativas ideales en un proyecto
histérico vivible en el judaismo. Por el contrario, el
judaismo en los tiempos de Jesis desarrolldo una singular
teologia de la esperanza que afirmaba que seria Dios mismo
quien iba a traer el juicio sobre los enemigos del pueblo y
propiciaria un nuevo orden politico, social y espiritual, que
estaba fundamentado en la paz y la justicia.

El Reino en la historia y la escatologia

En medio del contexto de las intervenciones politicas y
militares del imperio romano, a la luz de las acciones
teologicas de las instituciones rabinicas y como resultado de
las decisiones religiosas de las autoridades en el Templo de
Jerusalén, Jesus articul6 el tema del reinado de Dios y
afirmo6 la inminencia del Reino en medio de la historia
nacional.

Para Jesus, el Reino significaba la victoria definitiva de Dios
contra los poderes espirituales, politicos, religiosos e
histoéricos que se oponian, de forma directa o indirecta, a la
revelacion e implantacion de la voluntad divina en medio de
la sociedad. Frente a un imperio inmisericorde y una
administracién judia violenta, Jestis anuncia el Reino como
una alternativa eficaz a los modelos que proyectaban las
autoridades judias y romanas. Ante la injusticia humana,
Jesus “anunciaba el afio agradable del Senor” (Lc 4.18-19),
que representaba la buena noticia de salvacion a los pobres,
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la libertad de los presos, la recuperacion de la vista a los
ciegos, la liberacion de los oprimidos, y la llegada del afio de
la gracia divina y la paz.

Desde las perspectivas teologicas y pedagogicas, el Reino era
el triunfo definitivo de Dios contra todas las fuerzas
satanicas que atentaban contra la revelacion de la paz y la
justicia en medio del pueblo y de la historia. iEra el rechazo
publico a la desesperanza, a la desolacién, a las lagrimas, al
cautiverio espiritual, al dolor del alma y al discrimen social!
iEra la manifestacion plena del amor, la misericordia, el
perdon y la dignidad!

El Reino era un tipo de transformacion extraordinaria que
tenia implicaciones historicas, personales, nacionales y
cosmicas. Era la irrupciéon de lo eterno en el tiempo, la
revelacion de la integridad en medio de las injusticias y los
cautiverios de la vida, la manifestacion de la paz en una
sociedad de violencia y angustias, y la afirmacion de la
esperanza en un mundo sin sentido de direcciéon y sin
dignidad.

El Senor del Reino llega y se manifiesta, de acuerdo con las
ensefianzas de Jesus, en medio de la humanidad, no para
repetir las teologias que provienen de los caminos trillados
de la religion tradicional, sino para descubrir nuevos
senderos espirituales y articular noveles posturas éticas en
torno a Dios y referente a sus reclamos a los individuos, las
comunidades, los lideres y las naciones.

El Reino es un tipo de encuentro transformador con el Dios
creador, redentor y libertador, que se ha manifestado de
manera extraordinaria en las realidades de la historia y en el
corazon de las vivencias humanas. El Reino, en las
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ensefianzas de Jesus de Nazaret, no era un tema teologico
mas, sino el centro espiritual de sus ensenanzas, el corazon
de los valores éticos que promulgaba y el fundamento de su
prioridad teolégica.

Las manifestaciones del Reino se hacian realidad en la
sanidad de los enfermos y en la liberacion de los
endemoniados; también en las predicaciones en los montes,
los llanos, frente al lago y en Jerusalén. El Reino, segin las
ensenanzas de Jesus, se encarnaba en las respuestas que le
daba el Senor a las mujeres, los leprosos, los nifos, y las
personas llamadas “pecadoras” de la comunidad. Era un
Reino con ramificaciones histéricas e inmediatas, y
escatologicas y eternas. Rechazaba, ese singular Reino, las
cadenas y los cautiverios, los prejuicios y los rechazos
sociales, las carceles y los esfuerzos por detener el paso
firme y decidido de la voluntad divina en medio de las
esferas humanas.

En el entorno religioso de Jesus, la teologia ocupaba un
sitial de honor entre los fariseos, saduceos y los publicanos.
Y en ese singular mundo judio, la teologia apocaliptica tenia
gran influencia en el pensamiento de los lideres religiosos y
en el pueblo. Esa realidad social y religiosa se manifiesta
claramente en las parabolas. Esos grupos pensaban que el
Reino de Dios se manifestaria al final de los tiempos en
medio de catastrofes y juicios divinos. Pensaban que la
escatologia se asociaba principalmente con la manifestacion
de los juicios finales de Dios en la historia.

Jesus entiende y atiende esas preocupaciones escatologicas,
pero destaca la intervencién inmediata del Reino en la
historia, que representa la buena noticia de paz, bienestar y
sanidad, aunque ciertamente tiene implicaciones futuras y
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eternas. El énfasis del Sefior en la teologia del Reino estaba
en sus repercusiones directas y contextuales, y en la
afirmacion y aceptacion de sus valores, pero no ignor6 ni
rechaz6 las dimensiones apocalipticas y escatologicas del
tema.

De singular importancia en la teologia del Reino es afirmar
que el tema incluye dos componentes importantes del
tiempo. El Reino ya se manifiesta en la historia; y a la vez,
todavia no se revela de forma plena. Esos dos componentes
del “ya” y del “todavia no”, son indispensables para la
comprension y afirmacién adecuada del mensaje de Jests.
Revelan una dinamica en tension que es fundamental para
la comunicaciéon adecuada del tema y para su presentacion
efectiva y prudente.

Destacar solo un aspecto de ese dualismo teol6gico no hace
justicia a las ensefianzas amplias de Jesus ni facilita la
afirmacion del tema. El énfasis desmedido en el “ya” del
Reino, puede desilusionar a los oyentes al perder los
componentes eternos del mensaje y sus dimensiones en el
porvenir. La subestimacién de sus aspectos escatologicos
cautiva la ensenanza del Reino en la historia inmediata, con
sus desafios y dificultades. Y eliminar la dimensiéon eterna
del evangelio no hace justicia a la amplitud del mensaje de
Jesus y puede generar rechazo en los oyentes, al cautivar la
efectividad del tema del Reino al presente historico sin
implicaciones al porvenir.

Por otro lado, anunciar y destacar solo el “todavia no” del
Reino, puede causar una actitud triunfalista y enajenante,
que choca adversamente con las realidades sociales que se
viven en las comunidades y que experimentan
continuamente los creyentes. Si posponemos las
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bendiciones del Reino para “el méas alld”, eliminamos el
disfrute de la vida cristiana saludable en la historia. Y
posiblemente uno de los secretos de la ensefianza efectiva de
Jests en las parabolas fue mantener un balance efectivo
entre las dimensiones historicas del Reino, junto a sus
virtudes escatologicas. Ese equilibrio teologico es
posiblemente responsable de gran parte del éxito de Jesus
de Nazaret.

La prioridad del Reino, de acuerdo con la teologia del joven
rabino de la Galilea, era la manifestacion plena e historica
de los valores que distinguen al Mesias desde las profecias
veterotestamentarias, y que se ponen de manifiesto en sus
nombres: Admirable Consejero, Dios Fuerte, Padre Eterno y
Principe de Paz (Is 9.5). Esa percepcion teologica incorpora
el elemento de la intervencién extraordinaria de Dios en la
historia y las vivencias del pueblo, pues otro de los nombres
mesianicos es Emanuel, que presenta el niicleo de la
revelacion divina: “Dios con nosotros” (Is 7.14).

El Reino y Dios

El Reino se relaciona, ademas, con el descubrimiento
siempre nuevo de quién es Dios, como se revela a la
humanidad y qué requiere de las personas y los pueblos. Es
percatarse que lo mas importante en la vida es vivir de
acuerdo con una serie de postulados nobles y altos que
identifican y delatan a la gente distinguida y buena, a las
personas responsables y gratas, a los hombres restaurados y
redimidos, a las mujeres transformadas y renovadas, a los
individuos integros y decididos, a los pueblos liberados y
reformados. El encuentro intimo y pleno con la naturaleza y
revelacion de Dios reclama cambios radicales en el
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pensamiento y comportamiento de las personas y los
pueblos.

El descubrimiento y aprecio de los postulados del Reino
también es percatarse de las implicaciones teologicas y
pedagogicas en torno a como es Dios. Es explorar y
comprender las imagenes que se utilizan para describir sus
acciones y sentimientos. El Sefior actGia como padre y
madre, médico y maestro, vecino y amigo, juez y abogado,
hermano y hermana, sefior y siervo... Dios es como el
samaritano que ayuda, el sembrador que labora, la mujer
que busca lo perdido, el pastor que no permite que una
oveja se pierda... En efecto, Dios es como la persona sabia,
que construye su casa sobre la piedra, como la que evalaa
sus recursos antes de comenzar algiin proyecto de
construccién, como la que deja todas sus posesiones para
seguir al Maestro, y como el rey que analiza cuidadosamente
sus recursos antes de ir a la guerra.

Descubrir el Reino hace desaparecer los temores, superar
las ansiedades, olvidar los fracasos... Permite descubrir
virtudes, vencer adversidades, revivir suefios... Ayuda a
enfrentar la existencia humana con seguridad, fortaleza,
valor... Hace que se pueda vivir con dignidad, misericordia,
integridad... Motiva a comunicarnos con valor, respeto y
humildad con personas de todas las religiones, razas,
credos, teologias, culturas, ideologias, posiciones sociales...
Incentiva el perdon, la misericordia y la solidaridad...
Propicia el ayudar a las personas caidas, apoyar a la gente
menesterosa, consolar a los hombres y las mujeres que
lloran... Permite vivir de pie ante los grandes desafios de la
vida, ante los retos de la naturaleza, ante lo

inconmensurable del cosmos... Y fomenta las
manifestaciones plenas de amor ante las inmisericordias
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humanas, los prejuicios personales y los cautiverios
espirituales.

Ademads, Jests anuncia la llegada de un singular monarca
que irrumpe en la historia de forma novel y definitiva. Esa
intervencion extraordinaria de Dios se produce en medio de
las realidades religiosas, espirituales, sociales y politicas del
pueblo. Esas dinamicas que, servian de contexto literario e
histérico a Jesus, propician la transformacion de las
estructuras religiosas y politicas palestinas que generan el
cautiverio, la desolacion, el dolor, la desesperanza, el llanto
y la opresion.

El lenguaje que utiliza Jestis de Nazaret para la predicacion
del Reino es uno poético de resistencia y rechazo a las
politicas, estructuras y vivencias judias y romanas que
incentivaban el dolor y el cautiverio de la comunidad.
También esa palabra del Reino es de esperanza y futuro, de
porvenir grato y liberacién proxima, de manana y vida
abundante.

El Reino y las parabolas

Y como el Reino es asi, amplio, inclusivo, desafiante, grato y
pertinente, para estudiar las parabolas que articulan ese
tema, vamos a utilizar de fundamento metodolégico los
valores y las ensefianzas que esas narraciones presentan, los
asuntos que discuten y las teologias que articulan. La base
fundamental de nuestro estudio es permitir que las
parabolas nos hablen, pues deseamos escuchar la voz del
joven rabino galileo que decidi6 invertir toda su vida en la
presentacion de un Reino que lleg6 a la historia para
transformar y redimir personas, comunidades, culturas y
estructuras.
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El Reino de Dios en el mensaje de Jests, aunque presentaba
la extraordinaria oportunidad divina de redencién historica
y escatologica, recibié la oposicién publica de algunos
sectores de la comunidad judia. Para los lideres religiosos, y
también para los sectores que ostentaban el poder politico y
econOmico, Jesus representaba una amenaza a la hegemonia
de autoridad y poder que tenian. El estilo abierto,
imaginativo y dialogal del Sefior estaba en clara oposicién a
las estructuras rigidas y tradicionales de los sectores
religiosos y militares del Templo de Jerusalén. Y esos grupos
de poder religioso judio estaban de acuerdo con las
autoridades politicas y militares del imperio romano, que
era la potencia real que gobernaba en la region. La finalidad
era mantener un tipo de orden social que fuera conveniente
a sus intereses.

Lo que comenzé con una serie de desafios tedricos,
discusiones hermenéuticas y conflictos teologicos, de parte
de los grupos fariseos y publicanos, prosigui6 con una serie
continua de amenazas privadas y publicas, que
continuamente aumentaban de tono e intensidad. Ese
ambiente de tension religiosa y sospechas politicas se
complico y se convirtio en el cuadro ideal para organizar el
complot para asesinarlo, que llevaron a efecto la semana de
celebracion de la Pascua judia por el ano 30 d.C.

El rechazo directo al mensaje del Reino que anunciaba
Jesus, fue el contexto amplio de su ejecucion. Ante los
desafios que representaba un profeta galileo itinerante al
gobierno de los Herodes, a las autoridades del Templo y al
imperio romano y sus representantes en Jerusalén y Galilea,
se unieron esos sectores de poder y decidieron eliminarlo. El
objetivo era callar la voz del profeta que atentaba contra el
status quo. La finalidad era eliminar las ensenanzas de un
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joven maestro galileo e itinerante que tenia gran éxito con
sus palabras elocuentes y su doctrina alterna. No ejecutaron
al Senior por alguna falta religiosa, por dificultades
teologicas o por alguna incomprension interpersonal: lo
crucificaron porque amenazaba la autoridad y hegemonia
politica de Roma en Palestina.

Mientras las autoridades oficiales del Templo y del imperio
rechazaban abiertamente el mensaje del Reino anunciado
por Jesus en sus parabolas, la “buena noticia” del evangelio
era muy bien recibida por los sectores mas necesitados y
dolidos de la sociedad. Para la gente enferma, rechazada,
desposeida, cautiva y oprimida, esas predicaciones de Jesis
significaban esperanza, sanidad, salvacion y futuro. Las
ensefianzas del Reino le devolvian los deseos de vivir a
quienes ya no tenian fuerzas, energias ni apoyo ipara llegar
las aguas del estanque de Betesda y ser sanados! (Jn 5)

Sin embargo, para los sectores que se aprovechaban de esas
injustas estructuras sociales, econdmicas, religiosas y
politicas, las “buenas noticias” del evangelio del Reino no
eran tan “buenas”. La predicacion de Jests significaba la
terminacion de los privilegios que mantenia a un pequeno
sector de la sociedad en control de la vida del pueblo. La
teologia del Reino rechazaba las politicas publicas que
traian la desesperanza y el dolor a individuos vy
comunidades. Las ensefianzas del Sefior en sus parabolas no
estaban acorde con la politica oficial del judaismo de la
época, pues desafiaban las interpretaciones de la Ley que
propiciaban o permitian que el pueblo andara “como ovejas
que no tenian pastor”.

Las ensenanzas del Senor presentaban una alternativa
teologica y ética que brindaba esperanza y futuro, no solo a
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las personas heridas y marginadas del pueblo, sino para la
humanidad entera, independientemente de las realidades
geograficas, historicas, étnicas, sociales, religiosas, politicas
y espirituales. El mensaje de Jestus proclamaba un Reino
que era capaz de transformar las estructuras de poder, para
implantar sistemas que permitieran a las personas explotar
todo el potencial espiritual e intelectual y vivir en ambientes
de seguridad, prosperidad y esperanza. El Reino era el
ambiente necesario para vivir una espiritualidad feliz, sana,
responsable y fructifera. Las parabolas de Jestus anuciaban
ese Reino que era capaz de devolverle la paz, la salud y la
felicidad al pueblo, que ciertamente es la voluntad divina
para la humanidad.
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TEOLOGIA CRISTIANA
DE LAS RELIGIONES

Luis Dimas Jolon™*

El variopinto fenémeno de Ila
posmodernidad con sus caracteristicas:
consumistas, hedonistas y nihilistas,
dan lugar al relativismo, esto como
consecuencia de la decepcion producida
por las dos guerras mundiales, mismas
que al final condujeron al inicio de la
denominada “guerra fria”, la que
finaliza con la caida del muro de Berlin
en 1989. De resultas, el mundo entra
en un proceso de desencanto, pues para
el hombre de la Europa de posguerra la
cultura es basura y la filosofia ha fracasado[1]. Y esto,
precisamente constituye el contexto relativista de donde
surgira posteriormente la configuracion de la Teologia
Cristiana de las Religiones.

I. CONTEXTO Y DEFINICIONES DE LA TCR

Ahora bien, écomo llegamos a la posmodernidad?, dos
periodos previos habian transcurrido los cuales derivaron
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hacia el posmodernismo. El primero denominado
Premodernismo, caracterizado por la creencia en la
racionalidad del universo. Aqui prepondera la cosmovision
cristiana, segin la cual el mundo y todo cuanto existe es
creado y sustentado por Dios. Fuera del cristianismo se
observan el politeismo y el panteismo. Con respecto a la
historia se concibe que tiene un norte hacia el cual se dirige.
De aqui se pasa al Modernismo, el cual mantiene la idea de
la concepcién del mundo, pero elimina la sobrenaturalidad
de su creacion, aqui desaparece el didlogo Dios—hombre, y
se sustituye por una relacion horizontal en la cual prevalece
el didlogo hombre—hombre y hombre—mundo. Ahora se
considera el porqué de las cosas, sin tomar en cuenta el para
qué. Superada esta etapa llegamos al Posmodernismo,
gestada por cuatro periodos: el vitalismo, el existencialismo,
la contracultura y la posmodernidad en si. De tal manera
que, el posmodernismo surge cuando la humanidad es
consciente que ya no resulta wvdalido el proyecto
moderno.[2]

El posmodernismo refleja un cambio de época, denota la
maduracion de las etapas que la antecedieron. Derivado de
esta supuesta maduracion, en cuanto religiosidad, se
observan algunas caracteristicas muy particulares: una
religiosidad emocional, un fideismo mistico, un fanatismo
fundamentalista, un fetichismo ritualista, un evasionismo
esteticista y se constituye la religion del sistema.[3] Esto
sucede porque al llegar al final de una época, tanto la
teologia como la filosofia necesitan desesperadamente
nuevos interlocutores. Actualmente para la teologia dichos
interlocutores lo constituyen las religiones, ya no, la filosofia
preferentemente, como antano. Esto aunado a las
caracteristicas intrinsecas del posmodernismo, a saber:
consumismo, hedonismo y nihilismo, constituyen el entorno
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perfecto para que surja un nuevo tipo de contexto religioso,
el cual considera al nihilismo como la versiéon posmoderna
del cristianismo. A esta nueva situacidon religiosa debe
agregarse el hecho del mundo globalizado en el cual
convivimos hoy dia, cual Aldea Global donde las
comunicaciones han estructurado un mundo pluralista,
pues al facilitar el encuentro entre diferentes culturas,
también se da un encuentro entre diferentes religiones, lo
que desafia al cristianismo actual. De donde un mundo
relativista, pluralista e interreligioso hacen necesaria una
respuesta del cristianismo, la cual vendra de la Teologia
Cristiana de las Religiones o mas conocida como Teologia
del Pluralismo religioso.

Surge aqui una pregunta obvia ¢qué es la Teologia Cristiana
de las Religiones? Para responder a la misma es necesario
aclarar en principio que no es lo mismos que las ciencias de
la religion, y en consecuencia no es lo mismo que la Historia
de las religiones, pues son dos temas completamente
distintos, aunque podria decirse que una le sirve a la otra.
Hoy dia la teologia debe indagar sobre las religiones en
cuanto a ciertos temas: cémo tratan las religiones los
origenes del mundo, del hombre, del mal, entre otros; y
cémo buscan dirigir a la humanidad y al mundo en cuanto a
las cosas ultimas. También conocer sobre las posibilidades
de salvacidén que ofrecen, por lo tanto, para la cristiandad
evangélica ha llegado el momento y esto desde hace mucho
tiempo, donde ya no solamente basta con hablar sobre el
otro religioso, sino que se hace necesario dialogar con el
otro religioso. De estos propositos surge la Teologia
cristiana de las religiones que en lo sucesivo sera
identificada como TCR.
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Es de notar también que esta elaboracion teolégica surge
inicialmente en el seno de la iglesia catolica y
posteriormente se van adhiriendo algunos teblogos
protestantes, tales como: John Hick, Alvin Platinga, George
A. Lindbeck, entre otros.

Consideremos ahora algunas variantes definitorias del TCR,
la cuales surgen del hecho que en la actualidad apenas se
cuenta con una tradiciéon y un vocabulario apropiado para
elaborar una teologia de las religiones.[4] Sabido esto,
observemos algunas definiciones: La Teologia de las
Religiones llega a ser una fluctuaciéon entre dos polos: el
conocimiento de los diferentes puntos de vista y las
reflexiones extranas a nuestro punto de vista propio. [5]

También puede ser considerada: una disciplina teol6gica
que discierne y evalda los significados religiosos de las otras
tradiciones religiosas de acuerdo con la verdad y objetivos
definidos por la propia religion cristiana. Los cuales, son
detallados con respecto a los matices de la tradicion propia,
pero mas ampliamente respecto a las tradiciones acerca de
las cuales se esta tratando.[6]

Disciplina de estudios teologicos, la cual intenta considerar
teologicamente los significados y valores de las otras
religiones. Intenta pensar teologicamente, acerca de esos
significados para los cristianos que viven con personas de
otra y acerca de las relaciones del cristianismo con otras
religiones.[7]

Una tultima definiciéon: Es una reflexion teologica sobre la
religion y las religiones. Es teologia. Parte de la fe cristiana
individual y eclesiasticamente confesada y vivida. Versa
sobre la religion. Su objeto especifico es la relacion del
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hombre con un “campo existencial altimo” que es la religién
(...) su caracter teologico procede de su situacion
hermenéutica que es la conciencia creyente -cristiana
asumida personalmente y vivida en la comunidad
eclesial.[8]

Para este autor, la teologia de las religiones es una teologia
cuyo objeto de estudio son las religiones en su relacion con
el cristianismo, ponderadas y valoradas a la luz de las
verdades de la religion cristiana, cuyo propdsito es conocer
a, y dialogar con, el otro religioso con proposito kerigmatico
dentro del contexto del dialogo.

Ahora bien éque se propone la TCR? en primer lugar
reflexionar sobre la antigua cuestion de las religiones de la
tierra y su relacion con el cristianismo, pero ahora con un
enfoque diferente con respecto a las religiones, en cuanto
dialogo, y considerarlas como posibles caminos de salvacion
para los que las profesan. Para esto se elabora todo un
entramado de reflexiones en pro y en contra de dichas
posturas, particularmente en el seno de la iglesia catélica
romana. Esto surge en los afios posconciliares, derivado de
lo vertido en algunos de los documentos elaborados en el
Concilio Vaticano II, tales como:

La declaracion Nostra Aetate, sobre las relaciones de la
Iglesia con las religiones no cristianas, que a la letra dice:
Los hombre esperan de las diferentes religiones una
respuesta de los enigmas reconditos de la condicion humana
que, hoy como ayer, conmueve intimamente sus
corazones(...) ya desde la antigiiedad y hasta el momento
actual, se encuentra en los diferentes pueblos una cierta
percepcion de aquella fuerza misteriosa que esta presente en
la marcha de las cosas y en los acontecimientos de la vida

99

humana, y a veces también el reconocimiento de la suma
Divinidad e incluso del Padre. Esta percepcion vy
reconocimiento penetran su vida en un intimo sentido
religioso (...) La Iglesia catdlica no rechaza nada de lo que en
estas religiones es verdadero y santo. Considera con sincero
respeto los modos de obrar y de vivir, los preceptos y
doctrinas que, aunque discrepen mucho de los que ella
mantiene y propone, no pocas veces reflejan, sin embargo,
un destello de aquella Verdad que ilumina todos los
hombres. [9]

La Constitucion Dogmatica Lumen Gentium, sobre la
Iglesia. Cuando se refiere a los no cristianos, dice: Los que
todavia no han recibido el Evangelio también estan
ordenados al Pueblo de Dios de diversas maneras (...) En
primer lugar, sin duda, est4 aquel pueblo al que se le dieron
la alianza y las promesas y del que naci6 Cristo segin la
carne (...) Pero el designio de salvaciéon comprende también
a los que reconocen al Creador. Entre ellos estan, ante todo,
los musulmanes, que profesan tener la fe de Abraham y
adoran con nosotros al Dios tnico y misericordioso que
juzgara a los hombres al fin del mundo. Tampoco Dios esta
lejos de los que buscan entre sombras e imagenes al Dios
desconocido, pues El da a todos la vida, el aliento y todo (...)
y el Salvador quiere que todos los hombres se salven (...) La
Iglesia aprecia todo lo bueno y verdadero que hay en ellos,
como una preparacion al Evangelio y como un don de Aquel
que ilumina a todos los hombres para que puedan tener
finalmente vida.[10]

El Decreto Ad gentes divinitus, sobre la actividad misionera
de la Iglesia. Con respecto al testimonio cristiano, indica:
Para que éstos puedan dar con fruto este testimonio de
Cristo debe unirse con aquellos hombres por el aprecio y el
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amor (...) participar en la vida cultural y social mediante las
diferentes relaciones y actividades de la vida humana;
familiarizarse con sus tradiciones nacionales y religiosas;
descubrir gozosa y respetuosamente las semillas del Verbo
latentes en ellas. [11]

A partir de aqui surgen en el seno catolico, toda una serie de
escritos y estudios, entre cuyos autores pueden
mencionarse: K. Primm, C. Regamey, Henry de Lubac; Jean
Daniélou, Romano Guardini, Yves Congar, Karl Rahner, A.
Garcia Suarez, Jacques Dupuis, entre otros.

Pero también han surgido algunas reflexiones del
protestantismo, por ejemplo: John Hick, teo6logo
Presbiteriano, quien afirma que la comunidad cristiana debe
abandonar su pretension de permitir un acceso privilegiado
a la salvacion y que la TCR debe ir, no solo mas alla del
Exclusivismo, sino también del Inclusivismo, para abrazar el
Pluralismo.

II. MODELOS Y TIPOLOGIA DE LA TCR

De todo este desarrollo teolégico van surgiendo algunos
modelos, que parten de la percepcion de Cristo contra las
religiones, Cristo sobre las religiones y Cristo en las
religiones. En este sentido se desarrollan especificamente
tres modelos: Exclusivista, este modelo es caracteristico de
la Reforma, particularmente en el Solo Cristo. También fue
particular de los movimientos pietistas evangélicos y de la
teologia Neo Ortodoxa de Karl Barth. Propone que la
salvacion solo se alcanza por medio de la fe en Cristo
solamente. Considera que la salvacién ganada por Cristo
estd disponible solo a través de la fe en Cristo, lo que
proviene de escuchar el evangelio en esta vida o en la
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siguiente. Inclusivista, admite que las religiones son
portadoras de algunos valores que pueden estar incluidos en
Cristo, de aqui que podrian aportar su contribucion a la
iglesia. Esta tiene su punto de inicio en la reflexion sobre la
propuesta de la patristica, especificamente los Padres
Apologetas y su aporte del Logoi Spermatikoi o semillas del
Verbo. Pluralista, aqui se pueden encontrar, tres tipos de
pluralismo de la mano de sus exponentes principales, tal es
el caso de: John Hick y el pluralismo unitario, quien
propone que hacia Dios y no hacia Cristo es que tienden
todas las religiones, enfatiza a Dios como centro del
universo de la fe de donde surge el nombre de pluralismo
unitario. También se encuentra aqui a Raimundo Panikkar
y su propuesta del pluralismo pluriforme, indicando que el
cristianismo debe cambiar su vision hacia las otras
religiones, utilizando la ilustracion de los tres rios, el Jordan
que representa al cristianismo en sus primeros dias
luchando por sobrevivir con su tradicional postura
exclusivista. El Tiber que representa a la expansion imperial
dentro del esquema inclusivista. Y el Ganges que representa
el nuevo bautismo que el cristianismo requiere en aguas
asiaticas, esto es, un cruzar hacia el pluralismo religioso.
Ademas, encontramos, el pluralismo ético de Paul Knitter,
quien considera que las religiones deben ser juzgadas por su
veracidad, capacidad de respuesta real a Dios, por la medida
como una religion promueve el reino de Dios a través de su
lucha social, paz, tolerancia e igualdad.

Estos modelos se expresan también en ciertas tipologias,
tales como: el Eclesiocentrismo, que sostiene la postura que
Dios se ha revelado a si mismo en las Escrituras y sobre todo
en Jesucristo, considera que no hay salvacién aparte de la
predicacion del evangelio por parte de la iglesia cristiana.
Esta ha sido la postura tradicional de la teologia cristiana. El
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Cristocentrismo, propone que la salvacidon esta disponible
eny a través de Cristo. Sin Cristo no hay salvacion, pero esta
se obtiene no solo para los que creen en El, sino para
quienes no pertenecen a la iglesia. De aqui que consideren
las religiones como caminos de salvacién, pero no en si
mismas, sino en cuanto orientadas constitutivamente hacia
el acontecimiento Cristo, en otras palabras, se trata de un
Cristocentrismo Inclusivo. El Teocentrismo, el cual niega
cualquier reclamo de superioridad por parte de cualquier
religion incluyendo la cristiana. Aqui no existe religion que
pueda ser considerada normativa, todas tienen el mismo
valor en si misma e identidad propia. Considera que, en las
religiones no cristianas, no hay presencia de Cristo, pues es
Dios quien se revela en ellas de diferentes maneras, lo que
da lugar a otros mediadores y salvadores, no solamente
Cristo. Se consideran las religiones como caminos de
salvacion, por cuanto se cambia de un Cristocentrismo a un
Teocentrismo. En la actualidad se habla de un cuarto tipo, la
Realidad centrismo, segin la cual no se puede hablar de
Dios, sino de una Realidad y este como un ultimo Algo. A
partir de aqui el pluralismo debe renunciar a cualquier
nocion de Dios y optar por hablar de una Realidad, esto en
aras de dar lugar a aquellas religiones en las cuales no hay
un claro concepto de Dios y que a su vez no requiere un
concepto especifico de Dios.[12]

III. BREVE PROPUESTA PARA LA TEOLOGIA
CRISTIANA EVANGELICA

Ahora bien, de lo anterior surgen algunas preguntas écuél
debe ser la postura y respuesta que la iglesia evangélica debe
dar a la condicion de pluralidad religiosa actual? ¢debe
rechazar el conocer algunos elementos de otras religiones y
cerrarse en si misma? O c¢acoplarse a las propuestas de la
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TCR, sin méas? O por el contrario ¢elaborar una propuesta
propia a partir de la realidad pluralista actual?

La pluralidad religiosa es un hecho que ya no puede ser
evadido y consideramos que la iglesia evangélica cometeria
un serio error al pretender negar dicha realidad, o lo que es
peor, encerrarse. Esto bajo el riesgo de quedar aislada y en
consecuencia caer en la obsolescencia perdiendo asi su
efectividad en la proclamaciéon del evangelio. Por otro lado,
al negarse de tajo a conocer algunos elementos
concernientes al conocimiento de otras religiones, y cerrarse
en si misma, estaria perdiendo la oportunidad de conocer al
otro religioso, lo que cree, lo que piensa, lo que siente. Esto
restaria propiedad para un proceso de contextualizacion del
mensaje evangélico y acercamiento respetuoso al otro
religioso. Pues conocer al otro religioso en alguna medida,
es oportuno, en aras de ser mas efectivos en nuestra
actividad kerigmatica. Ejemplo claro de esto lo dieron
algunos misioneros como William Carey y Hudson Taylor,
este ultimo con su particular método de contextualizacion
que en su momento fue muy cuestionado, pero result6 ser
muy efectivo. Pues cuanto mads pegada a la percepcion
original estemos, mas profunda sera la experiencia.[13]

Por otro lado, tampoco podemos acoplarnos a las
propuestas de la TCR, de manera acritica, ni mucho menos
relativista. Pues Cristo no es relativo, la Biblia no es relativa,
por lo tanto, los cristianos evangélicos tampoco podemos ser
relativos, no significa tampoco que nos coloquemos en un
plano de superioridad. Por el contrario, no se puede
negar,por ejemplo, que el hecho de conocer la religion del
otro como lo hace la TCR, es una fortaleza significativa de
esta teologia. No obstante, la postura evangélica debe tener
una identidad propia.
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Asi las cosas, consideramos que nuestra aproximacion al
otro religioso, debe hacerse respetuosamente, sobre la base
del compromiso con Jesucristo y enmarcados dentro de las
Cinco Solas establecidas por la Reforma. Siendo asi, nuestra
aproximacion debe ser Exclusivista, Cristologica y Escritural
en cuanto a la fe, convencidos que hay un solo Dios, y un
solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre,
1 Ti. 2:5. Y que, en ningun otro hay salvacién; porque no
hay otro nombre bajo el cielo, dado a los hombres, en que
podamos ser salvos, Hch. 4:12. No obstante, pluralistas
culturalmente, en cuanto a nuestra actividad kerigmatica,
esto en obediencia y coincidencia con el mandamiento de la
Gran Comision, por tanto, id, y haced discipulos a todas las
naciones, Mt. 28: 19a, coincidiendo con la modalidad
misionolégica E3,[14] que consiste en utilizar las estrategias
apropiadas para ganar para Cristo a personas de otra
cultura muy distante, especialmente cuando se trate de
personas de otra cultura y de otra religion. E inclusivistas
en cuanto a nuestra eclesiologia, pues una vez convertidos a
Cristo, debemos dar cabida a todos los nuevos convertidos
en el seno de la iglesia para discipularlos y llevarlos a la
madurez espiritual que les permita dar mucho fruto en
Cristo. Esto en coincidencia con la Escritura, ensendandoles
que guarden todas las cosas que os he mandado, Mt. 28:
20a. Pues Cristo invita a todos al arrepentimiento, el Serior
no retarda su promesa, segin algunos la tienen por
tardanza (...) no queriendo que ninguno perezca, sino que
todos procedan al arrepentimiento, 2P.3:9.

Es pues, un hecho que en la actualidad ya no podemos, ni
debemos rehuir el compromiso que tenemos como
cristianos evangélicos de compartir el mensaje de Cristo en
el mundo pluralista, tanto cultural como religioso del
hombre emancipado, pero debemos hacerlo con respeto y
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dentro del contexto de la Sagrada Escritura, pues como
cualquiera otro individuo que profese una religion lo hace
desde su canon religioso, asi nosotros no podemos dejar de
lado nuestro fundamento, el cual es Cristo y nuestra norma
normans, la Biblia. Vayamos pues y cumplamos la Gran
Comision, pro gloria Dei.
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JESUS FRENTE A
JUAN EL BAUTISTA

Alfonso Pérez Ranchal™

Comprender de forma adecuada la
figura de Juan el Bautista es esencial
para entender a Jesds, y de similar
forma hacer lo mismo con las palabras
que el Maestro de Galilea le dedico a
éste son basicas para conocer al
Bautista. Por tanto, los escasos textos
que poseemos, y que relacionan a
ambos, son vitales.

Lo normal es hablar del Bautista como

el heraldo del que habia de venir, del
Elias que llegaria justo antes del Mesias. Su persona se toma
como el punto de unién, el nexo que funde de forma
armonica el bloque de revelacion veterotestamentaria con la
nueva que venia con Jesus.

Es cierto que Juan es visto, y fue asi considerado, como
quién llegaria anunciando, preparando el camino del
Galileo, pero lo que no es menos cierto es que él
representaba y afirmaba un concepto de Dios que no
encajaba con el de Jests.

" Alfonso Pérez Ranchal es Diplomado en Teologia por el CEIBI (Centro de
Investigaciones Biblicas), Licenciado en Teologia y Biblia por la Global
University.
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Como es tipico en ciertos circulos interpretativos, siempre
se busca armonizarlo todo, limar cuantos mas bordes mejor
y alli en donde no todo conecta centrarse en donde si lo
hace. Pero con esta forma de proceder podemos estar
pasando por alto precisamente lo que un texto biblico nos
quiere decir, suavizando un mensaje que tenia la intencion
de golpear las mentes y los corazones de aquellos que lo
escucharon por primera vez.

En un momento dado, Herodes Antipas encarcel6 a Juan.
Con ello el gobernante habia logrado silenciar la denuncia
de éste contra su persona (al tener como mujer a Herodias)
y a la par quitaba de la calle a alguien que podia provocar
algin tumulto, algo que desagrada y mucho a los romanos.

El Bautista tenia seguidores y era considerado como un
verdadero profeta. Antipas conocia al poder romano y algo
que no toleraba era precisamente un levantamiento.

En esta situacion de encarcelamiento Juan envid a algunos
de sus discipulos a preguntarle a Jesis algo de una
tremenda relevancia:

“¢Eres tu el que ha de venir, o debemos esperar a otro?”.
Mateo 11:3.

Como he apuntado mas arriba, Juan habia sido reconocido
por muchos como un profeta legitimo. Segun la Escritura
era aquel de quién Isaias habia escrito que clamaria, que
gritaria desde el desierto para que los caminos fueran
reparados, arreglados para la llegada del Mesias-Rey. El por
su parte se sentia llamado y legitimado por Dios para ser
esta voz y apunt6 a Jesuis como aquél que tenia que venir.
De él afirmé:
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“Yo los bautizo con agua, para que se arrepientan. Pero el
que viene después de mi es mas poderoso que yo, y ni
siquiera merezco llevarle las sandalias. El los bautizara con
el Espiritu Santo y con fuego”. Mateo 3:11.

Sin embargo, ahora Juan estaba desconcertado. Dudaba de
si todo lo que habia dicho sobre Jests era cierto. ¢Se habria
equivocado en identificarlo como el Mesias? Pero si era asi
¢como habia cometido tal error? Toda su vida esperando el
momento de ser el vocero del enviado por Dios y ahora...

La razon de este desconcierto no era que estuviera en
prision. Desde el mismo inicio de su ministerio conocia que
su vida peligraba cuando denunciaba al poder religioso
judio. Ademas no se trataba de una crisis de fe por
padecimientos sufridos ya que la cuestion que planteaba no
era acerca de él sino sobre Jests.

Se trababa, en resumidas cuentas, de si la idea tradicional
de Mesias comparada con la forma de hablar y de actuar de
Jesds encajaba. Pero es mas, su concepto de lo que Dios
debia realizar, llevar a cabo, no acababa de encontrar eco en
el Nazareno. Si el Soberano estaba actuando en la historia
humana, y su maximo representante era su pariente Jesus,
él no podia comprender casi nada.

Y es aqui en donde llegamos a uno de esos puntos de
inflexion de las Escrituras: Juan representaba un concepto
de Dios que provenia de la revelacibn que nosotros
conocemos como Antiguo Testamento. Expresado de otra
forma: el Dios que casi todo judio del Segundo Templo tenia
en su mente era el creido y el anunciado por el Bautista. Por
supuesto que habia variaciones, diferentes énfasis, pero el
nucleo esencial era compartido.
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El gran choque se produjo cuando Jesus revel6 algo tan
inmensamente nuevo sobre Dios que los conceptos antiguos
parecian no encajar. Dijo Jesus sobre Juan y la dispensacion
que él representaba:

“Les aseguro que entre los mortales no se ha levantado
nadie mas grande que Juan el Bautista; sin embargo, el mas
pequeiio en el reino de los cielos es mas grande que él...
Porque todos los profetas y la ley profetizaron hasta Juan”.
Mateo 11:11, 13.

Con el Galileo una etapa se cerraba y culminaba y otra
comenzaba. Ahora algo grandioso se iniciaba, algo que nadie
podia haber imaginado.

El Bautista habia sido criado y ensefiando en las Escrituras
hebreas y la imagen, el perfil de Dios, que se habia formado
era el comin que tenia, por este mismo motivo, el judaismo
a lo largo de su historia hasta entonces. Dios era sobre todo
visto como alguien listo para el castigo, preparado para
corregir y soltar su ira ante el pecado de su pueblo.

Por supuesto que también en las Escrituras hebreas se
hablaba de la misericordia y el amor de Dios pero atun asi la
severidad de los tratos del Creador para con el hombre, los
relatos de guerras, calamidades y matanzas habian
moldeado la imagen primaria que el judaismo del Segundo
Templo tenia sobre El. Con esta misma imagen el Bautista
comenzo su ministerio y al llamado al arrepentimiento se le
unia el del juicio:

114



“El hacha ya est4 presta a la raiz de los arboles, y todo arbol
que no produzca buen fruto sera cortado y arrojado al
fuego”. Mateo 3:10.

Esta cosmovision sobre Dios parecia verse confirmada por el
lamentable estado en el cual se encontraba el pueblo
elegido. Subyugados, sufriendo la opresion de un imperio
pagano. Pero esto no era todo. Estaban las terribles
condiciones de vida que tenia que enfrentar toda persona,
judia o no.

En las tierras de Palestina la disenteria, la malaria, la lepra,
las enfermedades oculares debido al polvo, hacian estragos.
Junto a ello el comin de la gente vivia en pobreza, con
escasisimos recursos. El panorama que debian afrontar en el
dia a dia era desolador. No pocas mujeres se tenian que
dedicar a la prostitucion como tnico recurso para subsistir.
Después estaban los cojos, los ciegos, los...

¢Acaso no era todo esto el resultado de la ira continua de
Dios sobre el ser humano? ¢No se trataba del castigo
perpetuo de un Dios afrentado por la humanidad?

Pero con Jesis toda esta concepcion empezod a quedar
desmontada. El no fue el Mesias guerrero que vindicaria a
su pueblo y castigaria al resto de naciones paganas. El
Nazareno fue el Siervo Sufriente de Isaias, aquél que tomo lo
peor del ser humano sobre sus hombros y lo llev hasta la
cruz.

Con su mensaje y sus acciones revelo la misericordia y la
gracia divina en el &mbito de lo humano y su gran tarea fue
precisamente la de ensenar y mostrar el amor de Dios en un
mundo que parecia que solo recibia su ira.
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Lejos de ver en los leprosos, en los cojos y en los enfermos a
los excluidos por el Padre los hizo los receptores
precisamente de la bondad divina. Le dio la vuelta a todo y
desde ahi es que se presenté a si mismo como la Luz del
mundo. Ya se sabe, en donde esta la Luz todo lo demas se ve
con claridad.

Las prostitutas ya no eran mujeres antes las cuales volver la
cara al pasar. Ahora eran tratadas como seres humanos, con
total dignidad, es mas, como especiales, llamadas por el
amor divino. Los pobres, los ciegos no fueron considerados
por Jesuis como pecadores que merecian su situacién sino
como todo lo contrario: eran los convocados al Reino de los
cielos que irrumpia tras el tiempo de la ley que llegaba hasta
Juan.

Cada vez que un precepto judio o del Antiguo Testamento
impedia que su mensaje de compasion llegara a una persona
Jesus sisteméaticamente lo dejaba sin efecto o le daba otra
nueva significacion. Claro que Jesus creia en recompensas y
castigos futuros pero ahora el tiempo era otro, la gracia
como una inundacién habia llegado.

Juan el Bautista, y tantos otros, no comprendian esta
cosmovision de Dios. Como hijos de su tiempo esperaban la
llegada inminente del juicio de Dios por medio del Mesias y
lo que se encontraron fue a un Salvador lleno de
misericordia y crucificado. Jesis mismo reconoci6 esta
tension, es mas, este cambio inmenso:

Un dia se le acercaron los discipulos de Juan y le
preguntaron: ¢Como es que nosotros y los fariseos
ayunamos, pero no asi tus discipulos? Jesus les contesto:
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¢Acaso pueden estar de luto los invitados del novio mientras
él esta con ellos? Llegara el dia en que se les quitara el
novio; entonces si ayunaran.

Nadie remienda un vestido viejo con un retazo de tela
nueva, porque el remiendo fruncira el vestido y la rotura se
hara peor.

Ni tampoco se echa vino nuevo en odres viejos. De hacerlo
asi, se reventaran los odres, se derramara el vino y los odres
se arruinaran. Mas bien, el vino nuevo se echa en odres
nuevos, y asi ambos se conservan. Mateo 9:14-17.

Cristo trala un mensaje nuevo que necesitaba nuevos
recipientes para ser depositado. Si se mezclaba con el “vino
viejo” todo acabaria desparramado por el suelo.

La respuesta que Jesus le dio a Juan ante la pregunta con
que abria este articulo iba en esta misma direccion:

“Les respondié Jesus:

-Vayan y cuéntenle a Juan lo que estan viendo y oyendo:

Los ciegos ven, los cojos andan, los que tienen lepra son
sanados, los sordos oyen, los muertos resucitan y a los
pobres se les anuncia las buenas nuevas”.

Para comprender a Jesus, a Dios, habia que cambiar la
forma de pensar prevaleciente hasta entonces. Esto si que
eran Buenas Noticias, Dios redimiendo el dolor, al
identificarse con el sufriente, y haciéndolo suyo.

Hoy en dia puede ocurrirnos lo mismo. Si tomamos cifras
sobre asesinatos, violaciones, maltrato infantil o

117

enfermedades podemos concluir o bien que Dios no existe o,
si existe, debe tener una ira y una colera incontrolable que
descarga a cada momento y sin discriminacion... o tal vez
que esta tan ocupado en sus cosas que ni piensa en nosotros.
Pero la voz de Jesus todavia esta viva, es més, pienso que es
la tinica que debe ser tomada en cuenta. Su vida fue la
demostraciéon de que el ser humano doliente y caido le
importaba al Creador.

Jesus revel6 por primera vez a Dios como Abba, como el
Padre enfermo de amor que lo deja todo para buscar al que
se habia perdido. Por ello es precisamente en los enfermos,
en los marginados, en los maltratados y desesperados en
donde Dios se encuentra. Es con ellos y con aquellos que
intentan remediar tanto dolor con los que est4 el Soberano y
no sobre ellos castigandolos con su ira.

Siento un profundo pesar por todas las veces que se ha
vestido a Jestis con las ropas antiguas. Experimento
desasosiego cuando a la mesa del Maestro se traen los
desgastados odres llenos de un vino imbebible. Actuar asi se
traduce en el rompimiento de su mensaje, en el
desparramiento por el suelo de sus palabras, algo de un
incalculable valor ya que para poder traerlas y pronunciarlas
pagd con su vida. Mostrar el verdadero corazon de Dios le
supuso ser clavado a una cruz. De nuevo compruebo como
Dios es deformado, las palabras del Galileo son puestas de
lado y no precisamente por aquellos que se dicen ateos...

“Porque la ley fue dada por medio de Moisés, pero la gracia
y la verdad nos vinieron por medio de Jesucristo”. Juan 1:17.
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NOTICIAS DE LA FACULTAD

Exposicion Grafica “500 aniversario del
humanista Francisco de Enzinas”

El dia 13 de septiembre, por fin se ha podido llevar a cabo la
exposicion en la ciudad de Las Palmas de Gran Canaria, que
permanecera abierta hasta mediados de octubre.

Seguird el 1 de octubre con la presentacion de una
Conferencia que desarrollara el Pr. Rolando Suarez de la
Guardia, sobre “Francisco de Enzinas un humanista
reformado en la Europa del siglo XVI”.

Estas Exposiciones son un esfuerzo conjunto de la
Asociacion de Ministros Evangélicos de las Islas Canarias
(AMEIC, GC) y de la Facultad Teolégica Cristiana
Reformada, por hacer llegar a todo el archipiélago canario
nuestra historia y rica herencia.

Esperamos poder continuar con la Exposicion en Vecindario
y en otros lugares de las Islas.

Conferencia

El dia 23 de septiembre el Dr. Manuel Diaz Pineda presento
la conferencia “Casiodoro de Reina, vida y obra” en el salén
de actos de la Sala de Lectura de la Biblioteca Municipal de
Segovia, sita en la Calle Real, con motivo de la celebracion
del “500 Aniversario de Casiodoro de Reina, traductor de la
Biblia del Oso”. En el acto se hizo la presentacion de la
nueva version de la “Biblia Reina-Valera 2020 a cargo del
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Director de Sociedad Biblica Espafiola, D. Luis Fajardo
Vaquero.

Cursos en las redes sociales

La Facultad Teolégica Cristiana Reformada en
colaboracidon con la Asociacion Sociocultural Crecery, de
Tenerife, se esta llevando a cabo para toda habla hispana el
Programa de estudios de Diplomatura en Ciencias Biblico
Pastorales, impartiéndose el curso sobre “Los Profetas
Anteriores” a través de su plataforma digital.

Cursos presenciales

* Del 13 al 17 de septiembre se impartio el curso “Entre los
dos Testamentos” que fue presentado por el profesor
Manuel Diaz Pineda, en los salones de la Iglesia Cristiana
Evangélica “La Isleta”, Calle Fontanales, 118 de las Palmas
de Gran Canaria.

* El mes de octubre se iniciarA un nuevo curso de la
Facultad Teologica Cristiana Reformada, que dirigira el
profesor Rolando Suarez de la Guardia, sobre el tema
“Geografia de las tierras biblicas” en los locales de la Iglesia
“Iglesia Evangélica “La Isleta”, en Las Palmas de Gran
Canaria, Calle Fontanales, 18, todos los viernes a las 19.30
horas.
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RESENA DE LIBROS

“ é¢Piensas que haces bien en

=~ engjarte de esta manera? Un

estudio reflexivo sobre el libro

¢{PIENSAS QUE HACES BIEN EN del prOfeta Jonds’ Juan Maria

ENOJARIEDEISTAMANERA!, - Telleria Larrafaga, Editorial Sola
W Fide, 2011.

LIBRC L PROFE

Sera realmente dificil encontrar en el

dia de hoy una sola persona que no

haya escuchado ni una sola vez en su

vida el nombre del profeta Jonas o la

JUAN MARIA célebre anécdota de la “ballena” que lo

TELLERIA acompaiia. Desde ciertas peliculas hasta

4 detallados comentarios especializados,

pasando por representaciones plasticas

y materiales catequéticos diversos para

ninos y adolescentes, la figura de Jonas

se ha convertido en uno de los iconos de nuestra cultura
occidental.

Pero el breve libro que contiene su historia de manera novelada y
simpatica es mucho mas que eso. Desde el punto de vista literario
constituye una pequefia obra maestra en la que se mezclan varios
géneros diferentes, pero es en el campo de la teologia donde se
encuentra su mayor valor.

El trabajo del Rvdo. Telleria tiene como finalidad exponer ese
pensamiento teologico tan fuera de lo comtn en el Antiguo
Testamento, tan audaz, tan moderno para quienes hoy leen con
atencion el libro de Jonés. Lejos de hallarnos ante una mera
cronica de unos sucesos acaecidos en la ficcion literaria hacia el
siglo VIII a. C., al penetrar en sus cuatro capitulos nos
sumergimos del todo en una atmosfera que nos recuerda la novela
de aventuras y, por encima de todo, nos topamos con un Dios que
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tiene muy poco de hebreo, pero si mucho de cristiano, un Dios
esencialmente paternal, compasivo, lleno de ternura por los
hombres, iincluso por los paganos enemigos de Israel!, y hasta
por los animales.

La obra del Rvdo. Telleria despliega ante los lectores un libro de
Jonas que no se parece en nada a ningdn otro escrito profético de
la Biblia Hebrea, un texto revolucionario, de protesta, de
reivindicacion frente a los males del judaismo exclusivista de su
tiempo, que son los mismos de todos los exclusivismos que han
existido en el pasado, existen hoy y existiran siempre, al mismo
tiempo que sefiala hacia ese Dios que un dia Jestis nos ensenaria
a llamar “Padre nuestro”.

REDACCION
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Los milagros del Reino de
Jesus de Nazaret, Samuel
Pagan, Editorial Clie, 2021.

El objetivo de Los Milagros del
MILAGROS Reino de Jests de Nazaret es
estudiar el amplio tema de los
LTI G milagros de Jests de Nazaret,
segin se incorporaron en los
Evangelios canodnicos. Se
estudiaran todos los milagros, para
explorar las implicaciones y las
ensefianzas de esas acciones
extraordinarias. Los milagros son
ciertamente signos del poder de
divino, pero, a la vez, son ensefianzas transformadoras a los
discipulos y seguidores originales del Sefior. Y esos actos
especiales de Jesls también se constituyen en mensajes
desafiantes para los creyentes a través de la historia.

Esas narraciones de los Milagros; se articulan con gran
imaginacion teologica, capacidad de comunicacion y belleza
literaria. Son relatos breves muy bien pensados que usan la
cotidianidad para transmitir alguna ensefianza y afirmar
valores éticos y principios morales. Y esas narraciones
propician decisiones fundamentadas en la fe, que superan
las expectativas religiosas de la época.

El analisis de todas las narraciones de milagros del Sefior en
los evangelios revela que se pueden dividir en cuatro
grandes areas de accidon divina. La revision de todas esas
narraciones identifica que hay milagros de sanidades, de
liberacion de endemoniados, de resurreccion de muertos, y
de manifestaciones de poder sobre la naturaleza. Esos
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milagros especiales del Sefor tocan no solo individuos,
familias, comunidades, sino a la naturaleza misma. El poder
del milagro de Jests no estaba cautivo en las enfermedades
personales, sino que tenia la capacidad de llegar a la
naturaleza, que era una manera de relacionar su ministerio
terrenal del Sefior con la naturaleza misma del Dios de la
creacion.

El Dr. Samuel Pagan de manera magistral se acerca a los milagros
de Jests y los analiza tomando en cuenta las tradiciones de los
Evangelios Sindpticos. En esos milagros de Jestis ve sus
afirmaciones como el Mesias que trajo la llegada del Reino de
Dios o Reino de los Cielos a la tierra. Los milagros en la misiéon
del reino de Jesucristo fueron senales mesianicas que
beneficiaron a los recipientes, pero también fueron sefiales para
contradecir la incredulidad de los religiosos que andaban en
busca de indicios para rechazar el reino que Jesus proclamaba.

CLIE
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Recuperando la memoria.
Heroes de la Reforma
espaitola (siglo XVI), Manuel
Diaz, Editorial Sola Fide, 2021.

La Reforma Protestante en la Espana
Imperial del siglo XVI constituye uno

 HEROES DEYA REFORNA de los episodios mas ignorados de
eh 2 nuestra historia nacional, tanto que
sus protagonistas resultan

practicamente desconocidos, no solo
ya para el gran publico, sino también,
y esto es lo més lamentable, para los
protestantes y evangélicos espafioles
de nuestros dias.

Con este bien documentado trabajo el
Dr. Manuel Diaz Pineda presenta para todos los amantes de la
historia patria y de manera muy especial para quienes desean
conocer mas acerca de la Reforma en Espana aquellas ﬁguras
extraordinarias, auténticos héroes, que arriesgaron sus propias
vidas en aras del gran ideal cristiano de regresar a las fuentes del
evangelio haciendo frente al oscurantismo inquisitorial y a los
prejuicios religiosos, politicos y sociales a la sazén imperantes.

El Dr. Manuel Diaz Pineda nos brinda con esta obra un estudio
profundo y pormenorizado sobre la Reforma protestante espafiola
y sus protagonistas mas importantes. En la presente obra, cuenta
las biografias, obras y demas temas de dieciséis personajes de la
Reforma espafiola. Que yo sepa, es la primera vez que se han
reunido tantas biografias de reformadores espafioles en una sola
obra, y con tanta profundidad.

Cada naci6n tiene sus héroes, hombres y mujeres destacados que
engrandecieron o beneficiaron a la sociedad. Se les dedican
monumentos y se canta a su memoria. El protestantismo espaiiol
también tiene esos hombres ejemplares, de los que podemos
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sentimos orgullosos, que durante el siglo XVI defendieron -a
veces a costa de su vida- la fe protestante en Espafa, y
especialmente lo que se ha pretendido es “recuperar su memoria”,
sacar a la luz, entre otros, a figuras como Juan de Valdés,
Constantino de la Fuente, Francisco de Enzinas, Casiodoro de
Reina, Antonio del Corro, etc.

Obra magistral por su tematica y su contenido, este libro del Dr.
Manuel Diaz Pineda atina la erudicion con la claridad conceptual,
la exposicion rigurosa de los datos espigados en ardua y
concienzuda investigacion con un lenguaje divulgativo accesible a
todos los lectores, de modo que se constituye en un manual
imprescindible para cuantos hoy buscan informacion fidedigna,
exenta de idealizaciones, acerca de los desafiantes inicios del
protestantismo espafiol y sus personajes principales.

JUAN MARIA TELLERIA LARRANAGA
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FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE LOS PROGRAMAS DE ESTUDIO
OBJETIVOS:

Somos una Facultad Interdenominacional que busca
proporcionar una formaciéon biblico-teol6gica-pastoral superior
solida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Senor.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teolégico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afnos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teol6gico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula esta abierta todo el ano, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
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vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.

El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al moédulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (afio natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por ano, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacién de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:

Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso académico
con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales: dos
cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos cursos académicos
con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres cursos
académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos académicos
con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que se ajusta los
criterios de la educaciéon universitaria y ofrece al alumno la
carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formacion biblica, teologica y pastoral para
ministrar en la iglesia segtin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos académicos
con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que se ajusta los
criterios de la educacidon universitaria y ofrece al alumno la
carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos con
16 asignaturas mas Disertacion. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertacion. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académicos con 8
asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibira, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por la
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.

129

TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo ano consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano (Diplomados, Bachillerato y Licenciatura).
* 360 euros/ano (Maestria).
* 420 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacién por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones sera analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacién de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO

Teléfono Movil: 664187089
Web: facultadteologica.es
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