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PRESENTACION

Las facultades de teologia tienen el ineludible deber y estan
llamadas a reflexionar y a plantear propuestas que adectien
el pensamiento y la praxis de la Iglesia cristiana a los
tiempos que le toca vivir. Un papel preferente de la teologia
es el de abrir camino y apuntar hacia la esperanza que el
Evangelio representa para la presente generacion y la
futura.

A tal efecto, los profesores de la Facultad Teol6gica Cristiana
Reformada aceptando el reto y comprometidos con este
ideario, tenemos la responsabilidad y el placer de presentar
esta publicacion periodica, que nace en el contexto de un
centro de formacion teoldgica, con el proposito principal de
ser canal de reflexion y ayudar a la Iglesia en general en su
llamamiento a encarnar el Evangelio de Jesucristo hoy.

Afrontamos el reto de editar una publicacion que mire al
pasado, al presente y al futuro con vocacion de dialogo y
capacitacion. Nos sentimos honrados con la publicacién de
“Cuadernos de Reflexion Teologica”, y comprometidos en
hacer nuestra contribucién en la extension del Reino de
Dios.

Dado que la presente es una publicacion perteneciente al
claustro de la Facultad Teologica Cristiana Reformada, sera
habitual encontrar articulos provenientes de sus profesores,
a los que esperamos se puedan ir afiadiendo los trabajos de
otros colegas destacados, tanto de ambito nacional como
internacional.

Pretendemos cubrir las diferentes areas del saber teologico,
con un espiritu abierto, conciliador y tolerante. Por su
caracter académico, pretendemos adentramos en el mundo
no solo teoldgico, sino interdisciplinar. Para aquellos con
una formacion teoldgica dedicados a tareas pastorales, los
“Cuadernos” quieren contribuir al tan necesario proceso de
reciclaje para una formacion continuada, y ademas con
vocacion de ser un canal de reflexion y formaciéon del pueblo
de Dios.

Iniciamos su andadura con humildad e ilusion, y con el
mejor de los &nimos de ser una herramienta 1til para todo
aquel que se sumerja en sus paginas. Invitamos al espiritu
reflexivo, retando y siendo retados por la praxis y el
quehacer teolégico desde una Optica protestante abierta,
tolerante y ecuménica.



EDITORIAL

En el presente primer namero que aparece de Cuadernos de
Reflexion Teolbégica, publicamos en primer término el
trabajo sobre “El problema moral del Antiguo Testamento,
con Marcion al fondo”, de Alfonso Ropero Berzosa. Se trata
de un estudio a la luz de las ultimas investigaciones que
profundiza en el conocimiento de este tema, que suscitara
probablemente diversas reacciones.

El siguiente estudio es del profesor Juan Manuel Quero
Moreno “El cesaropapismo de Carlos V, una realidad que
trasciende al emperador”. Se trata de un estudio sobre
Carlos V como emperador del Sacro Imperio Germéanico
imbuido por un tipo de sincretismo religioso-politico que
explica lo que se podria entender como “cesaropapismo”.

Por su parte el profesor José Uwe Hutter, comenta con
detalle en su trabajo “El origen de la escritura en la historia
de la humanidad”, que el invento de la escritura es uno de
los logros mas importantes de la civilizaciéon humana porque
nos permite la conservacion y la transmision de
conocimientos, pensamientos y datos historicos a través de
las generaciones.

En el ano 2019 de conmemoraciéon de los 450 anos de la
publicacion de la Biblia del Oso, primera versiéon completa
de las Sagradas Escrituras al castellano y también la Ginica
traduccion protestante hispana del siglo XVI hoy existente,
hemos querido adentrarnos en la significacion de este
hecho. Por eso suméandonos a dicha conmemoracién
publicamos el estudio “Casiodoro de Reina y la Biblia del
Oso”, de Manuel Diaz Pineda.

Por ultimo, el profesor José Luis Fortes Gutiérrez, nos
presenta su investigacion sobre “El documento 1Q Regla de
la guerra, Col. 17, uno de los manuscritos no biblicos
encontrados en las diversas cuevas de la region de Qumran,
donde senala la hipétesis que parece mas probable es la de
que la comunidad de Qumran procede de una escision de los
esenios.
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EL PROBLEMA MORAL
DEL ANTIGUO TESTAMENTO,
CON MARCION AL FONDO

Alfonso Ropero*

Una Biblia, dos Testamentos o Alianzas,
el Viejo y el Nuevo Pacto. No siempre es
facil observar la relacion entre ellos. En
ambos resuena la misma Palabra de Dios,
pero qué duda que en ellos apreciamos
una dialéctica de continuidad y
discontinuidad. La Ley por medio de
Moisés fue dada, pero la Gracia y la
Verdad vinieron por medio de Jesucristo,
nos ensena el Evangelio de Juan (1:17).

No solo hay dos tiempos, el tiempo de los padres, en los que
Dios habl6 por medio de los profetas, y el tiempo kairotico
del ahora, que nos ha hablado por el Hijo (Heb 1:1); sino que
también hay dos modos, el modo de ser y vivir en el viejo
Israel, y el nuevo modo ser y vivir del nuevo Israel en Cristo.

Habéis oido que se ensefi6 a los antepasados... Pero yo os
digo» (Mt 5:21-48).

Hay también dos realidades, por un lado, el pueblo de Dios
ligado a una tierra, a un territorio concreto con un templo
como centro y foco de adoracién; por otro, un pueblo en
camino, sin territorio propio, cosmopolita, abierto al

"Alfonso Ropero Berzosa tiene un doctorado en Filosofia (Sant Alcuin University
College, Oxford Term, Inglaterra), un Master en Teologia por el CEIBI y es
graduado de Welwyn School of Evangelism, Herts (Inglaterra). Autor de varios
libros y ensayos. Actualmente es Director de Publicaciones de Editorial Clie.
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mundo, sin templo material y a la vez con tantos templos
espirituales como creyentes abiertos a la acciéon de Dios en
Espiritu. Y, por ultimo,dos esperanzas, a saber, una vida
larga y repleta, de bienes y de descendientes para el judio
piadoso; una vida de sacrificio por el Evangelio con la
esperanza de ser admitido en el reino eterno de Dios en los
cielos para el cristiano fiel. Para unos la perspectiva de la
vida de ultratumba es triste, sombria; para otros, una
perspectiva de gloria y Dbendicion en comunion
ininterrumpida con Dios.

El rasgo mas comun de Dios en el viejo pacto es el de un
Soberano que interviene militarmente en la historia, movido
la mayoria de las veces por la ira. Para Jesucristo, Dios es
como un padre de familia, incluso como un agricultor o un
buen pastor —iméagenes, por otra parte, presentes en la
ensefianza profética del Antiguo Testamento— guiado por el
amor y la salvacion de sus criaturas.

La auto-presentacion de Dios en la Vieja Alianza no puede
ser mas tremenda:

iVed ahora que yo soy el tinico Dios! No hay otros dioses
fuera de mi. Yo doy la muerte y la vida, yo causo la herida y
la sano. iNadie puede librarse de mi poder!

Levanto la mano al cielo y juro: Tan cierto como que vivo
para siempre, es que me vengaré de mis adversarios cuando
afile mi espada reluciente y comience a impartir justicia.
iDaré su merecido a los que me odian!

Mis flechas se embriagaran de sangre, y mi espada se
hartara de carne: sangre de heridos y de cautivos, cabezas de
jefes enemigos” (Dt 42:39-42, Biblia La Palabra).

12



Una imagen radicalmente barbara: un Dios rodeado de las
cabezas cortadas de sus enemigos. Lo mismo se repite de un
modo constante en los profetas. Naham, por ejemplo:

Jehova es Dios celoso y vengador; Jehova es vengador y
lleno de indignacién; se venga de sus adversarios, y guarda
€nojo para sus enemigos.

Jehova es tardo para la ira y grande en poder, y no tendra
por inocente al culpable. Jehova marcha en la tempestad y el
torbellino, y las nubes son el polvo de sus pies. El amenaza
al mar, y lo hace secar, y agosta todos los rios; Basan fue
destruido, y el Carmelo, y la flor del Libano fue destruida.

Los montes tiemblan delante de él, y los collados se
derriten; la tierra se conmueve a su presencia, y el mundo, y
todos los que en €l habitan.

¢Quién permanecera delante de su ira? ¢y quién quedara en
pie en el ardor de su enojo? Su ira se derrama como fuego, y
por €l se hienden las penias (Nah 1:2-6).

Son imagenes aterradoras pensadas para provocar el
cumplimiento de los mandamientos de parte de aquellos
maés apartados de Dios del pueblo de Israel, y para afirmar
de un modo rotundo la destruccion y la victoria final sobre
los enemigos del pueblo elegido.

Al principio los discipulos de Jestus recurrian al Antiguo
Testamento, cuyo caracter de escritura inspirada por Dios
asumian, como una autoridad que legitimaba, esclarecia y
explicitaba el misterio de Cristo, el Salvador de Ila
humanidad, el Cordero de Dios que quita el pecado del
mundo. Al escandalo judio de un Mesias-Ungido-Cristo
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muerto y rechazado por las autoridades religiosas del pueblo
judio, el seguidor de Jesus el Cristo respondia: “Esto sucedi6
para que se cumpliese la Escritura”. Y se remitia al texto
pertinente.

Porque primeramente os he ensefiado lo que asimismo
recibi: Que Cristo murié por nuestros pecados, conforme a
las Escrituras; y que fue sepultado, y que resucit6 al tercer
dia, conforme a las Escrituras. (1 Co 5:3-4).

Por el Dialogo de Justino con el judio Trifén, sabemos de
los debates y las polémicas entre cristianos y judios en su
manera de citar y entender las Escrituras del pueblo hebreo,
con la mutua acusacion de estar tergiversando la Palabra de
Dios.

A medida que elemento gentil fue creciendo en la iglesia,
hasta el punto de superar a los de procedencia judia, se
elevaron voces que, sin dejar de reconocer el cumplimiento
de las Escrituras, presentaron quejas respecto a la moral del
Antiguo Testamento, e incluso se atrevieron a cuestionar la
conveniencia de considerar la Biblia hebrea como un libro
igualmente véalido para la iglesia. Se negaban a aceptar que
los libros que componen el Antiguo Testamento fuesen
incluidos en el naciente canon o coleccion de literatura
religiosa que iba siendo reconocida por las iglesias como
inspiradas y dignas de ser admitidas como autoridad por los
creyentes en Cristo.

Para ellos, la moral y teologia del Antiguo Testamento
basada en un codigo de leyes y castigos, donde trasluce en
casi todas sus paginas el rencor contra los paises vecinos y el
deseo de venganza, es contraria a la moral cristiana del
perdon y la misericordia. El Dios del Antiguo Testamento, el
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Yahvé de los Ejércitos, es un Dios violento [1], instigador
principal de la matanza de los cananeos no tenia nada que
ver con el Dios y Padre bondadoso de Jesucristo; la historia
del Antiguo Testamento, tan llena de crimenes, enganos,
robos, incesto, adulterios, asesinatos, espiritu de revancha,
guerras de exterminio, esta en las antipodas del mensaje de
Jesus y de la predicacion apostolica.

Frente al Sefior Todopoderoso del Antiguo Testamento se
encuentra como antitesis el Dios encarnado en un Mesias
débil que es rechazado, sufre y muere a manos de sus
criaturas [2]. A la dinamica de la Ley y el cumplimiento de la
misma; el cristianismo opone la dinamica de la Gracia y el
amor regenerador.

Marcion, que vivi6 aproximadamente entre el afio 85 d. C. y
hasta mediados del segundo siglo, es quiza el personaje mas
conocido de la historia en su rechazo del Antiguo
Testamento como Escritura Sagrada. La razoén principal de
ello, como bien analiza Juan Maria Telleria, fue su lectura
estrictamente literalista del Antiguo Testamento [3]. Su
postura no era tinica y gan6 muchos adeptos.

Marcion parte de la reflexion del problema del mal en el
mundo, y como estaba firmemente convencido de que la
divinidad suprema ha de ser esencialmente buena, lleg6 a la
conclusion que “el origen del mal estaba no en un Dios
supremo, sino en el Poder divino creador de este mundo tan
perverso, quien quiera que fuese. La respuesta a quién habia
sido ese creador lo tenia Marcion en la Biblia hebrea: Yahvé,
el dios del Antiguo Testamento, a quien se podria
denominar también Demiurgo, utilizando la terminologia
platonica para el hacedor de este mundo material” [4].
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La influencia de Marcion fue tan grande, que Tertuliano
llega a decir que la doctrina marcionita "ha llenado el
mundo entero'[5]. Y la prueba mas elocuente de esta gran
difusién y de la necesidad de la Iglesia de reaccionar contra
Marciéon son las numerosas obras polémicas que, en
diversos lugares del Imperio, se compusieron contra
Marcion [6]. Se expandib en el tiempo y todavia en el siglo
IV, Agustin de Hipona, en su juventud, fue miembro de un
grupo maniqueo que despreciaba el Antiguo Testamento por
considerarlo amoral y calificarlo de repugnante; abogaban
por un cristianismo primitivo sin necesidad del testimonio
de los escritores hebreos.

A principios del siglo XX el eminente te6logo protestante
liberal Adolf von Harnack escribi6 una influyente obra, en la
que colocaba a Marcién en paridad con Lutero respecto a su
caracter reformador y su acercamiento histérico-gramatical
a la Escritura: Marcion: das Evangelium vom fremden Gott
(Marcion. El Evangelio del Dios extranjero).

En ella dice:“Rechazar el Antiguo Testamento en el siglo
segundo, fue un error que la gran Iglesia condené con razon;
mantenerlo en el siglo dieciséis fue un destino al que la
Reforma todavia no se podia sustraer; pero, desde el siglo
diecinueve, conservarlo todavia en el protestantismo como
documento candnico, de igual valor que el Nuevo
Testamento, es consecuencia de una paralisis religiosa y
eclesiastica” [7].

Fue muy comun entre los eruditos de la alta critica de la
época de Harnack rechazar el Antiguo Testamento como
producto del pueblo judio, objeto de ataques cada vez mas
frecuentes. El asiriologo Friedrich Delitzsch calificaba Biblia
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hebrea como un corpus de literatura religiosa enteramente
superfluo para el conjunto de la cristiandad [8].

No hay que irse a representantes tan elevados del
pensamiento, para encontrarse, quizds no con el mismo
nivel de consciencia y comprension, pero si con la misma
inquietud y desazon interna, con muchos lectores comunes
de la Biblia, que cuando atraviesan la densa lectura del
Antiguo Testamento, tropiezan con muchas historias y
textos duros y dificiles de asimilar. Es mas, perciben que se
enfrentan a dos revelaciones de Dios en conflicto en la
misma Biblia: una de ira y otra de amor. Incluso aquellos
creyentes que tienen por costumbre leer la Biblia completa,
suelen leer el Antiguo Testamento de un modo ligero y muy
selectivamente [9]. La mayoria opta por no leerlo en
absoluto, excepto ciertos pasajes escogidos
circunstancialmente.

Para muchos la lectura del Antiguo Testamento les supone
una prueba y un desafio a su fe. Nada de qué extrafiarse, y
mucho menos que condenar, hay que darse cuenta que es un
problema mas comun de lo que parece. Uno de los mas
famosos biblistas de nuestros dias, John Dominic Crossan,
escribi6 una interesante obra con el sugerente titulo de
Como leer la Biblia y seguir siendo cristiano [10].

El jesuita Roger Lenaers, ciertamente un espiritu critico,
llega a decir, muy en linea con Marcion, aunque con otros
argumentos, que la Iglesia deberia atreverse a eliminar el
caracter sacro del Antiguo Testamento. Es mas, deberia
desaconsejar la lectura total de la Biblia por parte de los
fieles. E1 mundo descrito en los textos biblicos le es extrafio
a la gran mayoria de los files, razona Lenaers. Falta
familiaridad con las costumbres e ideas de antes. En vez de
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la Biblia entera, propone editar “antologias con textos
relativamente accesibles. Y aun entonces muchas
explicaciones serian imprescindibles, lo mismo que una
introduccién general a los problemas con los que se
confronta la lectura del lector moderno de estos textos cuya
antigiiedad se remonta a 2000 afos o mas” [11].

Esta problematica, tan antigua y tan moderna, pone delante
de nuestros ojos la necesidad de la formacion biblico-
teoldgica de todo lector de la Biblia. No basta con saber leer
y tener fe para entender e interpretar correctamente la
Biblia, y menos atun el Antiguo Testamento. Por eso, y para
empezar, recomiendo la lectura del articulo de Juan Maria
Telleria, “El Antiguo Testamento, y nosotros” [12], y para
continuar y ahondar mas, su Teologia del Antiguo
Testamento (CLIE 2018).

Los cristianos del siglo II y posteriores, exorcizaron el
peligro marcionita afirmando y confesando sin ambages el
monoteismo biblico. No hay dos dioses, uno bueno, el Dios
“extrano” mas alla de la creacion, y otro malo, el Demiurgo
creador de este mundo de miseria y miserable. Hay dos
Testamento y un solo Dios, unidos por una linea roja de
salvacion que culmina en Cristo, el Hijo de Dios hecho
hombre. “El mismo tnico Dios del Antiguo y del Nuevo
Testamento se propuso una finalidad anica: la salvacion de
la humanidad”, escribia Teodoro de Mopsuestia [13].

A la vez, en oposicion a la lectura bruta, literal de la
Escritura practicada por los marcionitas, aconsejaron y
practicaron la lectura espiritual, simbélica, alegoérica, ya
presente en la hermenéutica judia de su época. No
renegaron de la letra, pero la leyeron a la luz del Espiritu de
Cristo. Asi es como Agustin, a fuerza de escuchar los
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sermones biblicos de corte alegérico de Ambrosio de Milan,
se despojo del lastre maniqueo, recuper6 su fe catdlica, y
comenzo a apreciar la belleza y sabiduria de la Escritura por
encima de lo “barbaro” de su lenguaje. La alegoria —sin
menosprecio del sentido gramatical— se convirtid6 en un
poderoso instrumento de unificacién de las Escrituras frente
a las pretensiones heréticas marcionistas, gnosticas y
maniqueas [14].

La interpretacion alegoérica no es una manera caprichosa de
hacer decir a la Biblia cualquier cosa a gusto del lector,
antes, al contrario, esta firmemente anclada en Jesus, en su
propio ejemplo. Jests también fue un lector piadoso del
Antiguo Testamento, y cuando se expresa lo hace segin las
viejas categorias biblicas. Pero algo nuevo ocurre, como
seniala Henri de Lubac, Jesus hace explosionar la Escrituras,
“las sublima y las unifica haciéndolas converger sobre El”
[15]. Toda la Escritura es percibida con una luz nueva. “Toda
la Escritura es, por Cristo, transfigurada” [16].

Paul Beauchamp, tedlogo y gran especialista en Sagradas
Escrituras, ahonda en esta linea con una intuicion sugerente
y muy fecunda en el estudio exegético del Antiguo
Testamento y su relacion con el Nuevo. Comienza diciendo
en su magnifico estudio Lun et lautre Testament: “El
cumplimiento de las antiguas Escrituras no nos proyecta
hacia el nuevo Libro, sino fuera de cualquier libro. Las
Escrituras del Antiguo Testamento no se cumplen en las
Escrituras del Nuevo”. No, porque, nos remiten al
acontecimiento de Cristo y su facticidad [17].

Frente a Marcion y sus epigonos modernos, no hay que
desprenderse del Antiguo Testamento, sino al contrario,
adaptarse a él como el recinto construido para albergar a
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Jesucristo en su condicion de siervo (cf. Flp 2:7). Sin él,
Jesucristo no puede ser conocido. “Este recinto se va
excavando lentamente, segin un proceso histérico, hasta su
completo vaciado, que el Espiritu ha venido a colmar. Jesas
tenia que asumir la semejanza para que su identidad
quedara revelada fuera de toda semejanza” [18].

La Escritura no llega a su cumplimiento mas que
propulsandonos fuera de ella, al acontecimiento de Cristo,
su vida y su muerte. “La cruz de Cristo es la clave de las
Escrituras precisamente porque revela a los pueblos la clave
de su historia y se la muestra en los humanos que estos
pueblos rechazan” [19]. Cuando dejamos que Jesucristo sea
la norma y criterio de la Biblia cristiana, entonces muchas
de las dificultades con que nos topamos en nuestra lectura
del Antiguo Testamento comienzan a ser despejadas, como
hace notar Crossan [20].

Como he escrito en otro lugar [21], Jesucristo debe guiar
tanto nuestra conducta como nuestra lectura y
entendimiento de la Biblia, pues El es la llave que nos abre
su significado mas profundo. Esto nos ayudara a mantener
una relacién sana y fructifera con lo que ella significa en si
misma y para nosotros. Asi lo entendi6 Jesucristo cuando
dijo a sus oyentes que “Abraham vuestro padre se regocijo
de ver mi dia; y lo vio, y se g0z6” (Jn 10:25), pues para Jesus
toda la Biblia da testimonio de él(Jn5:39).

Luego, ni Antiguo Testamento al destierro, ni al
encumbramiento a una posicion que no le corresponde, que
es la tentacion y el peligro que hoy vive la mayoria del
fundamentalismo evangélico, literalista y acritico. El
Antiguo Testamento no es un cédigo de leyes que imponer
en nuestro tiempo. Cumplié su papel en Israel, pero hoy ya
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no estamos bajo la Ley, sino bajo la gracia (Ro 6:14), o si se
quiere bajo la ley del Espiritu, y donde esta el Espiritu alli
hay libertad (2 Co 3:17).

Incluso, desde el punto vista de la moralidad cristiana, el
Antiguo Testamento deja mucho que desear, aunque sea a la
vez un claro testimonio del valor de la santidad y el anhelo
de justicia de los creyentes de la antigua alianza. Para el
cristiano, como escribe José Luis Sicre, a la hora de encarar
el problema moral del Antiguo Testamento, “el principio
mas importante es que la moral del Antiguo Testamento es
imperfecta.

La revelacion definitiva de Dios le llega a través de Jess,
que, segin el evangelio de Mateo, distinguié claramente
entre las normas ensenadas a las generaciones antiguas y la
moral nueva, tipica del cristiano [...].Por eso, el Antiguo
Testamento no debe ser norma absoluta de conducta para el
cristiano, ni tampoco motivo de escandalo. En todo caso,
motivo para escandalizarnos de nosotros mismos, viendo lo
poco que hemos avanzado a pesar del mensaje y del ejemplo
de Jesus” [22].

Cuando los cristianos leemos el Antiguo Testamento —decia
el entonces el cardenal Ratzinger— no lo leemos en si
mismo y por si mismo; lo leemos siempre con El y por El.
De ahi que no tengamos que cumplir la ley de Moisés, ni las
prescripciones de pureza ni los preceptos sobre los
alimentos ni todo lo demaés, sin que por eso la palabra
biblica se haya quedado vacia de sentido ni de contenido.

No leemos todo esto como algo que estd en si mismo
terminado. Lo leemos con Aquel en el que todo se ha
cumplido y en el que todo cobra su auténtico valor y verdad.
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Por eso, leemos el relato de la Creacion de la misma manera
que la Ley, también con El, y por El sabemos —por El, no
por un truco posteriormente inventado— lo que Dios a
través de los siglos quiso progresivamente imprimir en el
alma y en el corazén del hombre. Cristo nos libera de la
esclavitud de la letra y nos devuelve de nuevo la verdad de
las imagenes” [23].

NOTAS

[1] A este tema, y teniendo en cuenta la mentalidad moderna, tan
sensible a la violencia, dedica G. Barbablio su libro Dios éviolento?
Lectura de las Escrituras hebreas y cristianas (Verbo Divino, Estella
1992); cf. Paul Beauchamp y Denis Vasse, La violencia en la
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CLIE, Barcelona 2018.
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EL CESAROPAPISMO DE CARLOS V
UNA REALIDAD QUE TRASCIENDE
AL EMPERADOR (I)

Juan Manuel Quero Moreno’

A modo de introduccion, habria que
indicar que nos introducimos en una
época no solamente de “Renacimiento”
sino de renacimientos y de nuevo
impulso  emancipador de  una
asimilacion por obligacion, y decision de
terceros y no tanto por la
autodeterminacion y capacidad
individual de reflexionar, lo que
también seria “Renacimiento” como
caracteristica de modernidad historicista; sin embargo, los
renacimientos se darian con sus nuevos modelos, en el arte,
tanto en la pintura, como en la escultura o en la
arquitectura. Sin embargo, estas expresiones plasticas o
graficas que dejarian lo estatico, la frontalidad y el
quietismo, no seria mas que la proyeccion de la sociedad,
del hombre y de la mujer, que comienza a moverse en el
sentido de marcar una iniciativa propia, en sus modelos
economicos, de justicia, y muy significativamente en la
politica y en la religion.

'Juan Manuel Quero Moreno es Doctor por la Universidad Complutense de
Madrid (Area de Historia y Antropologia del Instituto Universitario de Ciencias
de las Religiones). Licenciado en «Geografia e Historia» por la UNED.
Especialidad en «Historia de Espafia». Diplomado en Teologia por el Seminario
Teologico UEBE: Alcobendas, Madrid. Es profesor en el departamento de
Teologia Practica y en el de Historia, en la Facultad de Teologia Protestante
UEBE. Es profesor en el Centro Superior de Ensefianza Evangélica (FEREDE).
Profesor invitado en la Facultad Teol6gica Cristiana Reformada.
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Quién escribe no podréa abstraerse de todas estas realidades;
pero, por enfoque tematico hara su énfasis en lo religioso y
en lo politico, que tan unido por diferentes motivos,
producira que el emperador Carlos V tuviese un “retrato”
histérico tan peculiar. Los elementos religiosos estarian muy
ligados a todos los simbolos del imperio y la fe tendria un
significado desde la reflexion que llevaria a acciones muy
diferentes. El mensaje de la Biblia empezard a darse a
conocer como nunca antes.

Este serd el argumento y base de toda la Reforma
Protestante, asi como el caballo de batalla para la Iglesia
Catdlica y el mismo Emperador, que no debian de negar la
Palabra de Dios, pero querian negar a todo aquello que no
correspondia al modelo de la Iglesia Catdlica, la
institucional, la del Imperio. ¢éCo6mo se podrian negar las
acusaciones contra los hechos de corrupcién o de monopolio
institucional, cuando eran tan claramente condenados por
la Biblia? Evidentemente, conocer este mensaje biblico
podria ser muy peligroso.

Quien escribe en su disciplina de tedlogo-pastor, ademas de
historiador, no puede obviar la importancia de mencionar
ese mensaje biblico, que muchas veces no se ha querido
tener en cuenta, de forma suficiente, en la historiografia de
Occidente; pero, cuando tratamos sobre esta época y sobre
esta figura imperial, se hace imprescindible.

LOS TRES EMPERADORES

Al acercarnos a todo lo que podriamos decir que era el
ambiente historico que circunscribia tanto a la persona de
Carlos V, como a los procesos sociales, culturales, politicos y
religiosos de su época, nos encontramos con todo un
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conjunto de proyectos, ambiciones y luchas por mantener el
poder, y todo ello también frente a lo que seria la Reforma
Protestante. Este poder respondia a unos canones muy
ligados al Medievo a pesar de la época que nos ocupa. Las
reviviscencias del Imperio Carolingio no se han de perder de
vista en ningdin momento.

Tres emperadores en épocas muy diferentes seran
protagonistas a lo largo de los siglos por el hilo de la
ideologia de un imperio que tenia que mantenerse unido por
la religion y el poder armado. Carlos V (1550-1558),
Carlomagno (¢748? -814) y Constantino I (272-337).

El Imperio Romano con Constantino I supondria, no
solamente la unificacién del Imperio Romano con el fuerte
influyjo del cristianismo, sino que seria también la
motivacion para invadir y reunir a los pueblos barbaros, asi
como todo el politeismo con sesgo diferenciador y
desmembrador. Su signo seria la cruz, el cual introdujo en el
estandarte del imperio, después de tener una visiéon de una
cruz y un mensaje que decia lo siguiente: «con este signo
venceras» («In hoc signo vinces»).

Posteriormente tendria un suefio, donde supuestamente
Cristo le explicaria que seria con este signo con el que
tendria que hacer frente a sus enemigos en las diferentes
batallas, para poder vencer. Asi el crismon, que era un
monograma formado por las dos letras en griego del nombre
de Cristo, formaria parte de escudos de armas, monedas,
banderas, etc. Era muy caracteristico en el labaro[1] que
comenzaria a portar Constantino I y los emperadores
posteriores.
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Seria Constantino I después del Edicto de Milan quien
regalaria el Palacio Imperial Lateranense al Papa Silvestre I.
Este palacio seria residencia de otros papas. Junto a este,
Constantino ordenaria la edificacion de la primera basilica
romana, la Basilica Laterana. Seria en el 324 que mandaria
construir otra basilica en Roma, donde supuestamente seria
sacrificado San Pedro, lugar en el que actualmente esta la
Basilica de San Pedro en el Vaticano.

Constantino se consideraria un emperador elegido por Dios,
y como valedor incluso de la iglesia, convocaria el Concilio
de Nicea en 325, el cual tuvo una gran importancia por
diferentes motivos. En este también se defini6 y fortalecio la
relacion del estado y de la iglesia, con el Credo Niceno. Lo
cierto es que el cesaropapismo se puede entender en todo
este proceso tan mixtificado entre los poderes temporales y
eternos, que dificilmente podrian separarse. En este tiempo
no es que simplemente el jefe de la iglesia se debiera al
emperador, es que practicamente se consideraba al
emperador como jefe o cabeza de la iglesia.

Como dice Williston Walker: «...poco antes de su
fallecimiento se hizo bautizar por Eusebio de Nicomedia
[...] y el emperador habia sumido una autoridad en
cuestiones eclesidasticas, que estaba cargada de amenazas
para el futuro de la iglesia»[2]. Pero, lo cierto es que
asumidé como ocurriria también en otro sentido con Carlos
V, un papel eclesiastico para el que no estaba preparado,
pues ni si quiera fue bautizado antes de esta labor, sino
cuando estaba a punto de morir.

En realidad, seria Teodosio I quien posteriormente
declararia de forma oficial que el cristianismo seria la
religion oficial del Imperio Romano; para algunos, motivo
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importante para el declive del mismo Imperio, que
concluiria el afio 476 con la destitucion de Romulo Augusto.
En Oriente, y como una pervivencia del anterior,
continuaria lo que posteriormente se conoceria como
Imperio Bizantino, cuya capital seria Constantinopla,
nombre recibido en honor a Constantino.

Si damos un salto en la historia, y nos paramos en el
Imperio Carolingio, alli nos encontraremos de nuevo con
esas caracteristicas donde el poder temporal se une con el
poder eterno, en un nuevo y extrafno maridaje, o hierocracia.
A esto es a lo que posteriormente se llamaria
«cesaropapismo»[3]. Este concepto seria acunado por el
protestante, historiador y fundador del estudio moderno de
la sociologia Max Weber, que lo trata en el marco de la
«sociologia de la dominacion».

Este es un concepto muy arraigado en la época medieval, y
en especial en Bizancio, como diria el profesor David
Hernandez de la Fuente; pero, ya con Constantino se hace
evidente. Si bien «cesaropapismo» hace referencia a la
union del poder temporal o terrenal frente al eterno o
religioso en una persona que suele ser la civil, el emperador
o el «césar», también podria asumirse por el papa en
diferentes momentos. Es cierto que cuando es el papa el que
une ambos poderes se suele hablar de ultramontanismo;
pero, en este caso se utilizarda aqui el concepto
«cesaropapismo» para referirnos a ambas posibilidades, tal
como lo utiliza también Weber[4].

Efectivamente, quien fuera rey de lombardos y francos
también seria nombrado Emperador Augusto el 25 de
diciembre del afio 800, por el Papa Leoén III. Esto también
fue debido a que se convirti6 en un protector del papado,
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sometiendo a los barbaros y a los musulmanes al
cristianismo; aunque en la Peninsula Ibérica no tuvo mucho
éxito, siendo expulsado finalmente por los vascones, tras la
famosa victoria de Roncesvalles. No obstante, aqui
pensando en Espafia, notamos esa fuerte mixtificacion de
conquistas politicas y religiosas, donde el sincretismo del
poder temporal, social o politico, frente al religioso o
«eterno».

La Marca Hispanica del Imperio Carolingio seria importante
por motivos de defensa, pero también de conquista. Los
marquesados, condados y caudillos dependientes del
emperador estaban ligados religiosamente. El conjunto de
condados al sureste de la cordillera pirenaica, conocida
como Catalufia dependerian también del poder eclesiastico
que caminaba de la mano del Imperio. Lo que se
desarrollaba era wuna sociedad con fuertes surcos
sociologicos, con todos los elementos religiosos y politicos
que animaban «el renacimiento carolingio». Un
renacimiento que redibuj6 el Imperio Romano
fortaleciéndolo de una cultura mas amplia, pero con las
hendiduras religiosas que desde el Emperador Constantino
el Grande se darian.

Hay que tener en cuenta que a Carlomagno se le conoceria
histéricamente como el «Padre de Europa». Este emperador
todavia en contexto medievalista mantendria la rigidez que
configuré una sociedad diferente, con sus poderes civiles o
religiosos que acaudillaban estas «marcas» con vasallaje que
se iria desarrollando en el tiempo. Este «renacimiento» se
fraguaba sobre premisas muy unipersonales: el papa, el
emperador y frecuentemente caminando por una linea
cesaropapista, que se inclinaria mas hacia el papa o hacia el
emperador segin intereses. El poder, mas que en un pueblo
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se basaria en la fuerza de unas pocas personas, en definitiva,
el Emperador.

La sede de este imperio se encontraria en Aquisgran, donde
terminaria muriendo Carlomagno. Aqui se ubicaba su
palacio y su capilla, ademas de otras dependencias e
instituciones; pero, palacio y capilla destacarian como
emblema de lo que seria este imperio. Esta capilla palatina
seria monumental y destacada en todo el territorio europeo,
por su esplendor y manifestacion del arte carolingio. La
instituciéon palaciega seria el lugar de la coronacion de todos
los emperadores sucesores de Carlomagno. El mismo origen
de la palabra «capilla» para referirse a un lugar religioso,
tendria que ver con esta construccion; aunque sea algo
anecdotico, tiene su relevancia para entender el fuerte
cesaropapismo que la historia ira recogiendo.

La Iglesia y el Estado mantendrian una wunidad
caracteristica. Donde llegaba la mano de la iglesia estaba
también la mano del emperador, y viceversa. Las conquistas
conllevarian un proposito «evangelizador» que suponia las
conversiones forzosas. Teniendo esto en cuenta, hay que
recordar también que el Imperio Germaénico llegaria a tocar
el siglo XIX. No hay que hacer un gran esfuerzo para
verificar las huellas que este Imperio ha dejado en Europa y
también en Espana. Los titulos de marqueses y los
marquesados siguen sonando en nuestros dias con cierta
actualidad. Todavia muchas personas ostentan este titulo
que tiene su origen en el Imperio Carolingio.

Mas cerca de toda este influjo regular y constante se
encuentra Carlos V quien fue el Emperador del Sacro
Imperio Romano Germanico y rey de Espana como Carlos I.
Efectivamente, la misma Dinastia de los Habsburgo, que es
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coetanea a la historia de la Reforma Protestante, y de la
misma Contrarreforma, estaria compuesta por reyes que
procederian de otros paises, con culturas muy diferentes a
los territorios integrados en lo que hoy es Espafa [5]. En
Austria tendria una fuerte estabilidad.

En Espaia, poco antes de iniciarse la Reforma Protestante,
los «Reyes Catolicos», Isabel I de Castilla y Fernando II de
Aragbén, buscarian la unidad politica en Espana, algo
sumamente complicado, viendo para ello una buena
posibilidad en la religion catdlica. Esta, la Iglesia Catdlica,
seria la unidad comin para Aragon y Castilla, que se
componian de diferentes reinos; esta, y la institucion de la
Santa Inquisicion, para erradicar todo lo que estorbara a
esta unidad. Asi es que judios y musulmanes eran, o bien
obligados a convertirse, o bien expulsados. La Santa
Inquisicion y la Iglesia Catolica Romana, coexistirian con
ese proposito autoritario, e institucional de la unidad. Esto
seria también una nota del proyecto desestabilizador de la
Reforma Protestante, conocido posteriormente como
«Contrarreforma».

El mismo papa Alejandro VI, les concederia en 1496, este
titulo de «Reyes Catoélicos». En este contexto, y tras la
muerte del yerno de los reyes catolicos, —Felipe el Hermoso,
que seria el primer Habsburgo con titulo de rey en Espana,
al casarse con la hija de los «Reyes Catolicos», Juana «La
Loca»—, seria el Habsburgo, Carlos I de Espana y V de
Alemania, quien asumiria el reino con diferentes anexiones,
llegando a ser Emperador del Santo Imperio Romano
Germanico. La politica de casamientos y alianzas entre reyes
extranjeros era una costumbre en todos los lugares, pero en
esto eran expertos los reyes espanoles.
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El autoritarismo, la unidad impuesta, incluso con los golpes
criminales de la Santa Inquisicidon, aplicados con crudeza
por el dominico Fray Torquemada, inquisidor general de
Castilla y Aragon; y las influencias germanicas y de otros
lugares, mostraban un trasfondo poco adecuado para un
futuro de libertad. Es una gran contradiccion hablar de
Espafia como un pais de configuracién autoctona, donde
algunos quieren seguir trabajando en una tradicion de
festejos y de unidad meramente catolica; —aunque de esta
solamente se adquiera lo festivo, la supersticion, y lo que en
definitiva es menos espiritual, a pesar de la imagen de
«religiosidad que pueda conllevar».

La realidad, es que Espafia, a pesar incluso de las
expulsiones, y del brazo «purificador» de la Inquisicion,
entrana otras realidades, donde también estad el
protestantismo, cuyos fieles, no son ni advenedizos, ni algo
extraflo o ajeno a nuestro pais, o a sus instituciones, sino
que es fruto de la fe del mismo pueblo espafiol; lo que no
obsta, para que también hayan existido, como ha ocurrido
en el devenir de la historia de todos los pueblos, influencias
de otros lugares de Europa; pero, al menos, esto no ha sido
por imposicion, o por otros intereses de poder.

El poderoso Emperador Carlos V, fue un formidable
estratega. De sus abuelos, los «Reyes Catolicos», habria
aprendido la importancia de la religion para buscar alianzas
y mantener un imperio unido, que no olvidemos se llamaba
«Sacro», y que también era «Romano»: El Sacro Imperio
Romano Germanico. Este emperador, como ya se sabe, seria
quien presidiria los conflictos surgidos entre Martin Lutero
y la Iglesia Catolica. Seria el emperador de las Dietas
(nombre dado a las asambleas celebradas en este Imperio)
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que se pronunciarian en cuanto al conflicto del
protestantismo.

Si bien, los historiadores suelen destacar, que: «Desde los
Reyes Catolicos, hasta el reinado de Carlos II, la monarquia
emprende una marcha ascendente hacia el absolutismo, es
decir hacia una autoridad que no comparte el mando con
nadie»[6]; lo cierto, es que este mando era compartido con
la jerarquia del Vaticano, volviéndose a esas vicisitudes
cesaropapistas de los emperadores de las épocas anteriores.
No hay que perder de vista, que Carlos V, aunque ya hubiese
sido coronado como Emperador, por los siete grandes
electores del Imperio; sufria las intrigas de sus enemigos,
que le mantenia en cierta fragilidad, por lo que seria
necesario que fuese coronado como Emperador del Sacro
Imperio, por el papa Clemente VII, en Bolonia, el afio 1530.

El poder del papa Clemente VII, incluso en esta época en la
que mandatario espiritual estaba de luto, por el reciente
saqueo sufrido en Roma, muestra la gran importancia de
esta especie de alianza, a veces de facto, y otras veces
implicita. Las decisiones de Carlos V, como la de tantos
reyes, estarian supeditadas a muchas instituciones, asi como
a las influencias de los reinos mas poderosos, segin los
momentos y las diferentes politicas; pero, el peso del poder
de la iglesia era fundamental. Los panteones y diferentes
tumbas de estos poderosos reyes, se encuentran bajo techo
de la Iglesia Catolica, como es el caso de los Reyes Catélicos
en la Capilla Real de Granada, dependencia de la misma
catedral de la ciudad; o la de Carlos V y la de su hijo Felipe
IT en el Monasterio del Escorial.

Es notable que las «dietas imperiales» estarian muy sujetas
a la situacion de poder en el que se encontrara la Iglesia
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Catolica. Carlos V, en la Dieta de Espira de 1526, fue
condescendiente para permitir que las cuestiones referentes
a los protestantes se esgrimieran en los mismos estados o
ciudades segin se viera oportuno, sin imposiciones
imperiales. Pero, en la Dieta de Espira de 1529, la influencia
del papado cambia, y las prohibiciones imperiales surgen de
nuevo, protestando una serie de principes luteranos, de
donde surgiria el apelativo de «protestantes». Esto ocurriria
también en otros momentos, como en las Dietas de
Ratisbona de 1532 y 1541. No podemos tampoco caer en la
simpleza de ver en Carlos V un tipo de fanatico, que ciego
por las supersticiones y atracciones religiosas de su tiempo
satisficiera sus vacios espirituales.

En realidad, estamos hablando de un estratega. Carlos V
sabia rodearse no solamente de nuncios y obispos y séquito
eclesiastico, sino que sopesaba el peso de los principes de su
época, asi como la fuerza del protestantismo. Buscaba
también consejeros mas neutrales, y mediadores que
tuviesen formacién religiosa y que pudieran afianzar sus
decisiones para consolidar mejor sus proyectos imperiales.
Como indica el profesor José C. Nieto, Carlos V fue también
acompanado por Alfonso de Valdés, quien se entrevisté con
Melancton para tratar temas respecto a la Confesion de
Augsburgo [7], y todo ello con el proposito de mediar entre
luteranos y catolicos [8].

Hemos de recordar que Alfonso junto con su hermano, el
protestante Juan, eran destacados y representativos
erasmistas de Espana. Alfonso incluso a pesar de su relacion
con el protestantismo, y su involucraciéon e identificacion
con muchos de sus principios, era también secretario
personal de Carlos V, lo que le mantuvo con vida a pesar de
las acusaciones del mismo nuncio de Clemente VII en
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Espaiia, Baltasar de Castiglione. No hay que olvidar, como
dice el historiador Latourette, que la importancia de la
unidad del Sacro Imperio era fundamental. Carlos V sabia
que esa unidad tendria que pasar por una unidad de la
iglesia.

La Dieta de Augsburgo (1530) albergaria estas esperanzas
[9]; siguiendo incluso con la idea de que el papa convocara
un concilio general, que si bien se llevaria a cabo con el
Concilio Ecuménico de Trento convocado por Pablo III
(1545), este no haria otra cosa mas que ahondar en las
diferencias entre protestantes y romanistas. Sin embargo,
por otro lado, hay que tener en cuenta que fue el mismo
Carlos V quien en la Dieta de Worms promulgaria el edicto
contra Lutero (1521), declarandolo como cismaético y hereje.
En el fondo todas estas contradicciones serian dificil de
encajar. Es por ello que ni la Dieta ni la Confesiéon de
Augsburgo, en una linea con miras a la armonia; ni la Dieta
de Ratisbona posteriormente (1541) llevarian a una
resolucion adecuada.

El cesaropapismo de Carlos V seria muy peculiar, pues
muchas veces tendria mucho de «césar» y otras veces
mucho de «papismo»; todo dependeria bastante de la
balanza de los intereses imperiales, y estos eran
determinados por las complejidades de las guerras, la
economia y las diferencias religiosas que arbitraban en
momentos dados estos factores. Todo esto hizo que incluso
este Concilio de Trento no se convocara por el mismo
emperador, como fue el caso del Concilio de Nicea
convocado por Constantino I; pero sin embargo Carlos V
estaria siempre muy presente en este Concilio.
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Algunos hablarian de que esta convocatoria se realizaria
para frenar el problema protestante; otros que se buscaba la
reforma de la Iglesia Catolica, pero en definitiva lo que se
trasluce en todo este esfuerzo seria el empuje y esfuerzo del
nieto de los Reyes Catolicos, que buscaba la unidad
nacional; la unidad del Imperio, aunque esta fuese ya con
caracteristicas, donde habria que admitir movimientos muy
plurales; en definitiva, una unidad compleja. El emperador,
3 afios después de la inauguracion de este Concilio, redactd
las «Instrucciones de Augsburgo» (1548) arregladas en 62
articulos, enviadas estas a Felipe II por medio del Duque de
Alba, en las que definiria a su hijo un camino para seguir
buscando la unidad nacional hispanica. Esta instruccion y
supuesta unidad tendria que pasar por los principales
puntos de mantener la unidad catélica, asi como acatar lo
que determinara la Santa Sede y conceder privilegios
eclesiasticos a personas «dignas».

En el Museo del Prado, pasando el umbral de su puerta
principal, podemos encontrar, -como si diera la
bienvenida—, una de las esculturas méas conocidas de Carlos
V, llamada «Carlos V dominando al Furor» (1550-1553),
conocida también como «Carlos V dominando al Furor
Protestante». Es una escultura de estilo manierista[10],
estilo intermedio entre el arte renacentista y barroco. Aqui,
el escultor Leon Leoni representa al emperador triunfal, con
todos sus trofeos a sus pies, entre ellos «el pudor» que
representa a los protestantes, entre otros. El taller de los
Leoni, estaria al servicio de estos monarcas; que desearon
manifestar su estado idealizado, frente al cuerpo retorcido
del «furor» que parecia no inquietarle, pero, nada mas lejos
de la realidad. Este «furor» parecia bien encadenado, pero
no estaba muerto, y tornaria posteriormente en algo muy
diferente.
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e < 5 4 e
«CarlosV dominando a Furor [Protestante]» (1550-1553). Leon Leoni. Bronce,
174 cm. de atura, Museo Nacional del Prado Madrid. Historia Universal del Arte.
«Renacimiento», 6, pag. 81.

Carlos V pasaria los tltimos dias de su vida en el Monasterio
de Yuste (Cuacos de Yuste, Caceres), especialmente en una
habitacién que tenia una pequena ventana que daba acceso
a la capilla, de manera que, desde su cama, —ya que estaba
enfermo de «gota» y le costaba ponerse de pie—, pudiera
participar de la misa. Nieto de los Reyes Catolicos, pero de
ascendencia extranjera, dejé en Europa, y especialmente en
Espaiia, donde rein6 junto a su madre Juana, un ejemplo de
religion institucionalista y centrada en los intereses
politicos, que al mismo tiempo estaban al servicio de una
Contrarreforma que se desarrollaria en diferentes etapas, y
que si bien fue inmediata a la Reforma Protestante, se haria
mas normativa y estructurada con el Concilio de Trento

(1545-1563).

Este es un ejemplo historico de lo que es el
institucionalismo religioso con sesgo cesaropapista, con su
tradicion imperialista, y lo que podrian ser sus valores
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culturales, con importantes escenografias de monumentos
escultéricos, pinturas, y otras muchas formas
representativas en Europa, pero muy especialmente en
Espafna. Sin embargo, esto no representa a la vida y a la fe
genuina de los individuos, de las familias, ni siquiera de los
pueblos; aunque a estos, se les quiera inducir, por la
ignorancia, la desinformacion, el miedo u otras argucias,
para que sus creencias respondan a unos esquemas
determinados, y hagan caso omiso a la proclama de otras
formas de creer, especialmente si estas se refieren a la
Reforma, la cual podria peligrar esa «unidad».

La fe no es de las instituciones aparte de las personas, o de
los individuos. Es de forma personal que el hombre necesita
mostrar arrepentimiento y dar pasos de fe como acicate para
satisfacer la necesidad espiritual. Carlos I de Espaia, no es
que fuera una marioneta en manos de instituciones
religiosas; pero la presion, y el peso de las instituciones, y
sobre todo si estas estaban avaladas por tradiciones, siglos y
el apoyo de muchos, tiene un efecto muy convincente. El ser
humano es proclive a proseguir los pasos de las
instituciones que infunden una forma de creer, sobre todo si
ademas son autoritarias, e impone bajo pena de muerte sus
creencias. En Espana, durante muchos siglos, todo lo que no
tenia un tinte Catolico Romano, se podria considerar como
algo ajeno, a su tradicion y a su propia idiosincrasia y
formacion geopolitica.

Los predicadores de la Reforma no hablaban solamente
basados en los principios de las Escrituras, sino que también
lo hacian en nombre de lo que el mismo pueblo vivia,
necesitaba y se cuestionaba, ante la situacion dada. Cuando
Lutero fue convocado por el recién elegido Carlos V, Santo
Emperador del Sacro Imperio Romano Germanico, no dejo
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de pensar en la trascendencia que tendria retractarse de lo
que habia escrito, incluyendo estas «95 Tesis». Lutero,
como otros reformadores, era sabdito de este Imperio, y en
la Dieta que se celebr6 en Worms (Alemania), que era una
especie de parlamento con bases muy medievales en cuanto
a su estructura, estarian representados los diferentes reinos
que lo integraban, mediante sus principes. No faltaron las
principales autoridades de la Iglesia Romana, asi como
todos aquellos que sellarian su condena. En aquel tiempo,
como es evidente, no existia separacion de poderes, ni una
democracia como se conoce hoy, y en a lo que tanto
coadyuvaria la misma Reforma con el desarrollo del
protestantismo.

Carlos V y I de Espaiia, era nada mas y nada menos que el
nieto de los Reyes Catolicos, Isabel y Fernando. Su
proposito era que llegase a retractarse, o bien que fuese
condenado a muerte. Se insisti6 en una respuesta al
respecto, y después de que Lutero reflexionara, este
reconocié que los libros y escritos que tenian alli expuestos
eran de su autoria, pero que solamente se retractaria si se
probaba por medio de la Biblia, que estaba equivocado.
Ademas, decia que esta decision no podia tomarla a la
ligera, ya que de ello dependia la salvacion de muchas almas
[11]. Cuando fue interrogado por dltima vez, aseverd que su
conciencia estaba sujeta a la Palabra de Dios, lo dijo en
aleméan y en latin, no podria retractarse.

Esto perfectamente nos puede recordar el momento en el
que los mismos apéstoles Pedro y Juan fueron encarcelados
por predicar el mensaje de Jesucristo. Los mismos jefes, el
Sumo Sacerdote, principes, escribas, ancianos les
presionaron para que se retractasen, pero las palabras de
ellos fueron contundentes: «Mas Pedro y Juan,
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respondiendo, les dijeron: Juzgad si es justo delante de Dios
obedecer a vosotros antes que a Dios: Porque no podemos
dejar de decir lo que hemos visto y oido». (Hch. 4:19-20).

Si bien la Dieta se inici6 el 28 de enero de 1521, y Lutero
habl6 ante la asamblea del 16 al 18 de abril, el 25 de mayo
del mismo ano, se hizo publico el Edicto de Worms, en el
que Lutero era condenado y declarado hereje. Fueron
prohibidos todos sus escritos. Se condenaba darle
hospitalidad, y se premiaba a cualquiera que los pudiese
aprehender y llevarlo ante el emperador; ademas,
cualquiera que le diera muerte no sufriria consecuencias
algunas por ello.

Pero, Lutero tenia ya en ese tiempo mucho pueblo que le
apoyaba, incluso principes, como el de su propio reino,
Federico III de Sajonia, que supuestamente le escudaria
hasta su encarcelamiento, pero, se simulé una especie de
rapto, y fue protegido secretamente en el Castillo de
Wartburg donde haria su traduccion al aleman del Nuevo
Testamento, y escribiria otros libros. A pesar de que la
presion de la Dieta le perseguiria mucho tiempo, nunca se
pudo aplicar, pues incluso muchos de los que decidieron el
Edicto de Worms se separaron de dicha decision, y se
unieron también a la causa reformadora. Lutero también
representaba al pueblo, a ese con el que se tenia que formar
iglesia, y con el que los lideres tenian que tomar sus
decisiones, luchando juntos, y teniéndose todos en
cuenta12].

Los dirigentes de la Iglesia Catélica Romana se habian
separado tanto del pueblo, que los cimientos de la misma
fueron conmovidos. Se olvidaron que la iglesia misma es el
pueblo que la integran, y que realmente Cristo es la cabeza,
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quién ha de dirigir. Esto nos debe recordar que las iglesias
de hoy no pueden hacer una division entre laicos y pastores
o ministros dedicados a una funcién determinada. Es facil
poder caer en nuevas situaciones que respondan a algo
similar a lo que ocurri6 en aquel tiempo, sobre todo cuando
la iglesia es amordazada, de manera que la voz de la misma
solamente es la de los dirigentes. La iglesia ha de estar
siempre reformandose, y estar atenta para que no ocurra
esto.

Es facil creer que los demés no son tan inteligentes como
aquellos que dirigen, o que los que tienen autoridad para
algo, son los unicos ungidos, frente a los que han de
someterse sin mas; pero esto, al final rompe la iglesia. El
silencio de la desinformacién, o no informacién de los
propositos y funciones en la Biblia se conoce como, Cuerpo
de Cristo, rompe la iglesia. Se puede entender la pastoral de
forma erronea y erratica, cuando se trata a los demas con
una actitud paternal, y no se permite que haya una madurez
natural. El silencio del pueblo, ante las acciones segun
decisiones interesadas, que llevan a gastar el dinero, que es
para la obra de Dios, seglin criterios personales, no es
necesariamente un sintoma de respaldo o anuencia, y
menos de buen ambiente.

En las dltimas tesis de Lutero, precisamente se pone de
manifiesto, todas las inquietudes que el pueblo tenia ante lo
que estaba ocurriendo. El silencio desaté una gran voz, de la
que Lutero se hizo portavoz. Lutero expone en la tesis 812
que el pueblo («laicos») estaba ya planteAndose muchas
cuestiones a las que no hallaban respuestas saludables, lo
que produciria una mala imagen de la iglesia. Ademas, se
hace ver que esto no solamente se daba entre aquellos que
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tenian menos estudios, sino que los mas cultos tenian serias
dificultades, para poder seguir aceptando esta situacion.

Notas

[1]El labaro era una especie de lanza que en su parte superior tenia un
pequeiio pendon cuadrado y de color purpura. En su parte superior una
corona imperial dorada y con brillantes. El crismo6n con las palabras «In
hoc signo Vinces», seria tan comin en el labaro, que este y crismoén se
convertirian en un tipo de sindnimo.

[2] Williston Walker. Historia de la Iglesia Cristiana. Kansas City,
Missouri, EUA: Casa Nazarena de Publicaciones, s.f. p. 119.

[3]Cf. David Hernandez de la Fuente. «La Ideologia del cesaropapismo
bizantino». [En linea]. Disponible
en:<http://divulgauned.es/mitos_justiniano/> [Consultada el 24 de
marzo de2018].

[4] Max Weber. Economia y Sociedad. Madrid: Fondo de Cultura
Econdémica, 1964, 891-927.

[5] El mismo nombre de «Habsburgo» hace referencia a un lugar de
Suiza, concretamente al castillo suizo de Habichtsburg, que significa
«alcon», residencia familiar de los Habsburgo en los tres primeros
siglos, en lo que hoy es el Cantén de Argovia, en la actual Suiza.

[6] Manuel Fernandez Alvarez. Los estados y la politica internacional
(1500-1555). En: «Gran Historia Universal», Vol. XV. Madrid: Ediciones
Néjera, 1986.

[7]La Confesion de Augsburgo redactada por Melancton seria la primera
exposicion de los principios luteranos, que se presentaria en la Dieta de
este lugar, convocada por Carlos V.

[8] José Constantino Nieto Sanjuan. Juan de Valdés y los origenes de la
Reforma en Espana e Italia. Madrid: Fondo de Cultura Econ6mica, p.
45.

[9] Kenneth Scott Latourette. Historia del Cristianismo, tomo II. El
Paso, Tx.: Casa Bautista de Publicaciones, 1979, p. 73.

[10] El manierismo ya va indicando algo de la exuberancia del barroco
que se iria introduciendo también en Espafia en el Siglo XVI.
[11]Kenneth Scott Latourette. Op. cit. pp. 62-64.

[12] Juan Manuel Quero Moreno. Vigencias y valores de la reforma
protestante. Impreso en Read On time, Sevilla, 2017, pp 101, ss.
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EL ORIGEN DE LA ESCRITURA EN LA
HISTORIA DE LA HUMANIDAD

José Hutter*

El invento de la escritura es uno de los
logros mas importantes de la civilizacion
humana porque nos permite la
conservacion y la transmision de
conocimientos, pensamientos y datos
histéricos a través de las generaciones.
Todas las culturas de la antigiiedad que
conocemos tenian la facultad de poner
cosas por escrito y transmitir de esta
manera sus conocimientos a
generaciones futuras.

Como cristianos nos debe interesar este tema de manera
particular. La fe cristiana est4 vinculada a un libro, la Biblia.
Y este libro pretende contener informacién que se remonta
incluso hasta la misma creacion de los cielos y de la tierra.
Para entender como este proceso puede haberse llevado a
cabo nos conviene tener un minimo conocimiento sobre el
origen de la escritura en la historia de la humanidad.

Por supuesto queda por decidir una cuestion muy
importante: ¢podemos suponer que los protagonistas
biblicos estaban en condiciones de poner por escrito sus
conocimientos y los datos historicos de su tiempo desde el

*Jose Uwe Hutter, es Doctor en Divinidades por la Facultad Teologica
Cristiana Reformada, Licenciado en Teologia, Freie Evangelisch
Theologische Akademie (FETA), realiz6 estudios précticos de teologia en
California. Fue Profesor de SEFOVAN de 1993 a 2016 (Madrid),
Actualmente professor titular de la FTCR y otros.
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inicio o méas bien hay que subirse al tren de las teorias que
nos hablan de un desarrollo evolutivo de la capacidad
humana de escribir?

En otras palabras: era el don de escribir, de poner
pensamientos y acontecimientos por escrito un don que
Dios desde el inicio dio a la humanidad o debemos de seguir
simplemente a las teorias contemporaneas de considerar la
escritura como algo que se estaba desarrollando poco a
poco, de la misma manera como el hombre se habia
desarrollado desde wun estado primitivo a unos
conocimientos cada vez mas sofisticados.

En este capitulo vamos a hablar de muchos detalles bastante
técnicos para entender cual son las teorias actuales del
origen de la escritura. El hebreo y por supuesto también el
griego no son idiomas especiales y su escritura no es una
escritura Unica per se. Ambos idiomas tienen ciertas
caracteristicas que los tienen en coman con otros idiomas
también. Y también la escritura tienen en ambos casos
rasgos comunes con otros idiomas y escrituras de la época.

EXPRESION Y COMUNICACION

Podemos decir que la escritura es una de las herramientas
mas utiles del ser humano que se basa sobre una de sus
facultades mas importantes: la facultad de expresarse. Para
entender un poco mejor lo que es la naturaleza y las
caracteristicas de la escritura vamos a adentrarnos por lo
menos de forma basica en la teoria de la comunicacion.

Distinguimos dos formas de comunicacién: la comunicaciéon
horizontal y la comunicacion vertical.
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A. Comunicacion horizontal

La comunicaciéon horizontal es la transferencia de datos de
una fuente a uno o varios destinatarios que se encuentran en
el mismo lugar y en el mismo momento. El horizonte que
limita este tipo de comunicacién seria del bisabuelo al
bisnieto que puede abarcar un espacio de tiempo de unos 90
anos en el mejor de los casos. Si se quiere aumentar esta
ventana de la comunicacién horizontal hace falta un medio
mecanico. Esto podria ser - a dia de hoy - una grabacion
digital, una foto, un archivo en un disco duro simplemente
una carta o una nota al estilo tradicional.

Cualquier tradicion que se basa simplemente en transmision
oral es simplemente una reiteracion de una comunicaciéon
horizontal. De esta manera se han transmitido canciones,
historias, poesias, narraciones, sagas e incluso estadisticas.
Pero su valor es extremadamente limitado y cuestionable.
Muchas veces se adapta el contenido a ayudas de indole
mnemotécnico. Los antiguos mitos y sagas caen en esta
categoria. Por lo tanto, para nosotros seria muy importante
poder demostrar que en el caso de la Biblia, las
circunstancias son distintas.

B. Comunicacion vertical

Luego existe también un tipo de comunicacion que
podriamos llamar “comunicacién vertical. © Aqui hablamos
de la transmision de informacion a través del tiempo y mas
alla de la vida de un ser humano o de su respectivo grupo
social. Entendemos que la comunicaciéon vertical siempre
tiene que ver con un proceso mecanico donde la
comunicacion se conecta a un artefacto: una herramienta
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precisamente creada para transmitir informacion a través
del tiempo.

Es evidente que més sencillo es la idea que se comunica,
maés facil y mas universal serd su comunicaciéon. Lo que se
puede ver se puede transmitir de forma mucho mas facil de
forma vertical que los conceptos abstractos y cosas que
simplemente existen en la mente o la imaginaciéon. Por lo
tanto, es logico que los conceptos abstractos de alguna
manera tenian que conectarse a la visualizacion de
fenomenos u objetos visibles para darles la misma
continuidad de comunicacion. Esto se consigui6 a través de
simbolos. [1]

C. La memoria personal, institucional y social

Otro aspecto a tener en cuenta en este contexto es el de la
memoria. Una memoria no solamente es el lugar donde se
almacenan experiencias y datos a nivel personal. También
podemos hablar de algo como una memoria colectiva que
seria el conjunto de las memorias de los habitantes de un
pueblo o de una ciudad. Es curioso que los sistemas
antiguos de escritura tenian sus origenes en niucleos
urbanos que ademés eran lugares donde ademas se
producian alimentos.

Estos lugares donde se concentraba un cierto nimero de
personas tenian la necesidad de ir mas alla del concepto de
las comunicaciones horizontales y verticales. Era necesario
por ejemplo de publicar leyes que regulaban la convivencia
en la ciudad, invocaciones formales de los dioses locales, la
publicacion de un resumen de acontecimientos publicos
como por ejemplo de guerras o anos del reinado de algin
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rey. Estos factores facilitaban sin lugar a dudas el desarrollo
de sistemas de escritura.

D. Tipos de sistemas semanticos

Parece que las primeras escrituras que aparecian no tenian
nada que ver con la fonética de un idioma, sino se basaban
originalmente en representaciones visuales de lo que se
queria expresar. Es un sistema similar al que tenemos hoy
en dia con las senales de trafico, sobre todo aquellos que
usan sencillas imagenes para transmitir a los conductores
del coche un mensaje.

1. Signos de significado. El primer grupo son los signos
semasiograficos, que son signos que se basan en el
significado de una imagen dibujada y luego estilizado.
Estamos hablando por ejemplo de una serie de dibujos
sencillos, similar al de los tebeos que pueden ser
reconocidos universalmente. Juntando los dibujos
transmiten unos mensajes que es autoexplicativo. Estos
dibujos pueden ser simplificados hasta tal punto que ya no
dejan reconocer el dibujo original pero que todo el mundo
que usa este sistema lo reconoce porque sabe que concepto
u objeto representa.

Se trata simplemente de un simbolo que en si tiene un
significado pero que no esté directamente relacionado con el
idioma que habla el que lo usa. Se usa este sistema hasta la
fecha en muchos paises donde por ejemplo se marca el
ganado con cierto signo o por ejemplo los signos de $ o de

@.

Los antiguos sistemas de escritura contienen tantos de estos
logografias que a veces su sentido queda completamente en
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lo oscuro porque no se reconoce el concepto o el objeto que
ellos representan.

Otro sistema que tiene un uso muy temprano es la aparicion
de los sistemas fonograficos. Se trata de representaciones
graficos de sonidos relacionados con el idioma. Por la falta
de signos graficos en muchas ocasiones un simbolo
fonografico representaba a varios sonidos (polifonia). Es un
fendmeno que se da con frecuencia en el idioma inglés,
cuando la misma combinacién de letras conlleva una
pronunciacién diferente.

2. Signos de sonido. En el sistema fonografico podemos
diferencias basicamente tres tipos: en primer lugar, tenemos
él sistema basado en la representacion no solamente de
sonidos individuales de consonantes o vocales, sino también
en la combinacion de vocal y consonante o incluso de
consonante, vocal y consonante. Este sistema funciona
bastante bien con idiomas que tienen muchas palabras que
solo consisten de una silaba.

En segundo lugar, tenemos sistemas fonémicos que tienen
un signo para un mismo sonido: o bien vocal o consonante.

Y en tercer lugar existen las escrituras subfonémicas que no
solamente transmiten el sonido sino ademaés informacion
adicional como subidas o bajadas de tono, énfasis, etc.

EL ORIGEN DE LA COMUNICACION VERTICAL

Después de esta pequena introduccion a los diferentes
sistemas de escritura vamos ahora entrar en la materia
desde el punto de vista historico. ¢Donde encontramos el
origen de la escritura? La parte occidental de Asia es
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considerada no solamente la cuna de la civilizacion
occidental sino también el origen de los sistemas de
escritura mas antiguos. En esta zona encontramos en
diferentes épocas de la historia practicamente todos los
sistemas de escritura que han sido mencionado arriba.

Como ha pasado con tantos otros no fen6menos complejos
como la organizacion estatal, el comercio y la construccion,
el origen de la escritura parece una cosa bastante repentina.
Hoy por hoy no estamos en condiciones de presentar formas
que se podria llamar "pare-escritura" o algo por el estilo.

Parece mas bien que la escritura apareci6 simplemente con
la formacion de instituciones sociales como ciudades y
estados y la necesidad de comunicarse para facilitar el
comercio. En cuanto el hombre empieza a organizarse,
estaba la escritura.

Esto por supuesto es interesante en cuanto a la informacion
mas antigua que nos llega en las primeras paginas de la
Biblia. En Génesis 4 se menciona por ejemplo el hecho que
Cain se refugia a otra ciudad, luego se menciona a Nimrod,
un rey poderoso. De acuerdo con los hallazgos arqueologicos
no es una conclusion atrevida pensar que en estos
asentamientos sociales ya existia el conocimiento de la
comunicacion vertical, es decir: la escritura para comunicar
informacion para generaciones venideras.

Esto se puede bien reflejar en la estructura del mismo libro
de Génesis. Parece que en el libro tenemos una serie de
fuentes antiguas que fueron usadas por Moisés para crear
este libro. Y no estamos hablando de las fuentes ficticias de
la teleologia a partir de Julius Wellhausen. Estas fuentes
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nunca fueron verificadas ni  histéricamente ni
arqueologicamente.

Estamos hablando de fuentes reales que en el relato del libro
de Génesis se llaman "toledot" 10 veces aparece esta
expresion y denota wuna estructura cuidadosamente
elaborada de este libro. parece que el contenido de cada
“toledot™ tiene que ver con unos documentos
cuidadosamente elaborados y transmitidos por escrito de
generacion en generacion, posiblemente escritos en tablillas
de barro y en escritura cuneiforme. Por cierto, no habria
ningin problema que una persona con el trasfondo de
Moisés manejara esta escritura porque en su tiempo en
acadio se podia considerar como el lenguaje de la
diplomacia internacional y no cabe duda que Moisés con su
excelente educaciébn en la corte de faraén estaba
familiarizado con su lectura y también con la escritura.

Pero vamos por partes. Hablamos primeramente de los
sistemas antiguos de escrituras.

A. Sistemas de escritura antigua

Los documentos escritos mas antiguos que tenemos hoy por
hoy vienen de Uruk. Es la ciudad que es mencionada es
Génesis 10:10 con el nombre de Erec. Los arque6logos datan
estos documentos aproximadamente al afilo 3000 a.C. Se
trata de tablillas sumerias que contienen textos econémicos
en el idioma sumerio. El sumerio era un idioma que no
pertenece ni al de los idiomas indo-europeos, ni a los
semiticos. Investigaciones recientes han demostrado que los
sumarios a su vez no inventaron esta escritura, sino que la
adaptaron a su idioma monosilabo. Pero si ellos no lo han
inventado, entonces équién fue?
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1. De la zona del Eufrates. Como no se le puede poner un
nombre concreto, los que se inventaron el sistema de
escritura usado por los sumerios se les ha puesto el nombre
de "proto-eufraticos".[2] Porque la parte baja del rio
Eufrates fue la zona de su asentamiento. Muchos se
preguntaron quiénes eran ellos, pero hasta la fecha de hoy
no se ha encontrado una huella tangible de su existencia.

2. De la zona del Danubio y de
los Balcanes. Pero es curioso que
se ha encontrado al mismo
tiempo los restos de una
civilizacién neolitica en la zona
de Transsilvania en Rumania
que se ha identificado como
Tartaria. Entre otras cosas se
encontraron tablillas con una
escritura que va incluso mas alla
de los 3000 aC. Lo mas curioso
es que los signos que usa la 0 3cm
escritura son muy similares,

para no decir idénticos con los signos de Sumeria.

Inmediatamente surge la pregunta: Si la escritura es tan
similar, incluso idéntica en dos sitios que estan separados
por miles de kilobmetros éno cabria la posibilidad de pensar
en una escritura original? ¢No seria posible que de esta
escritura original se derivasen la cantidad de escrituras que
tenemos ahora o que por lo menos explicaria que antes de
inventarse diferentes sistemas de escritura existiera una
escritura unificada de la misma manera como Génesis 11 nos
explica que en su momento existia un idioma comin a todos
los hombres de la tierra?
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Como esta escritura ya es un sistema bastante desarrollado
que representa silabas cabe la posibilidad que en el futuro se
encontraran incluso documentos méas antiguos.

3. De la zona de Asia Occidental. Aunque los hallazgos de
Sumeria y Tartaria son los mas antiguos que conocemos de
momento, nos damos cuenta que en seguida aparecieron
una serie de escrituras adicionales, de origen desconocido.
Hasta el dia de hoy ha sido practicamente imposible
traducir la mayoria de ellos. Todos provienen de Asia
Occidental y su caracteristica es que se trata de sistemas
jeroglificos, es decir: son escrituras que se basan sobre la
representacion pictografica de un contenido. Lo curioso es
que parecen haber dado un paso atras al tratarse de un
sistema muy rudimentario de dibujos de objetos, es decir
bastante menos sofisticado de lo que se ha encontrado en
Transsilvania o en las ciudades de los sumerios.

Alrededor del ano 3000 a.C. los produjeron un sistema
elaborado de escritura que se llama el proto-elamita. El
idioma elamita a su vez también es un idioma no semitico y
tampoco es indo-europeo. Realmente su idioma no esta
relacionado con ningin idioma conocido y por lo tanto hasta
la fecha no ha sido descifrado. Solamente de deduce por la
alineacion de ciertos signos que se trata de nimeros y por lo
tanto de textos de indole financiero o econémico.

De un tiempo posterior vienen algunos simbolos puestos en
sellos y textos en vasijas y laminas de metal. Su origen es el
ano 2300 a.C. de un grupo de ciudades del valle del rio Indo.

Los signos jeroglificos se asocian normalmente con Egipto.
Los signos mas antiguos se encontraron sobre planchas de
pizarra encontrados en Hieraconpolis en el Egipto Alto. Méas
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que escritura, se trata de una serie de representaciones
visuales de acontecimientos historicos que hasta la fecha no
ha sido posible entender su significado.

Aun asi es bastante curioso que antes del pleno desarrollo
del sistema jeroglifico egipcio desde el afio 3000 a.C. hasta
el ano 500 a.C. el sistema de escritura mas extendido en
Medio Oriente ha sido el sistema que se basa sobre la
escritura usada por los sumerios. Los signos que usaron los
sumerios se perfeccionaron y se adaptaron y llegaron a ser el
sistema de escritura cuneiforme.

CUNEIFORME
A. Sumer

El precursor de la escritura cuneiforme aparecié por
primera vez de forma documenta le en documentos de
indole comercial del area del templo de Uruc, como ya
vimos arriba. Aunque en la mayoria de las mas de 1000
tablillas estamos hablando de pequenas notas de caracter
comercial, aparecen algunos que contienen los complejos
tablas usadas para ensenar a los sumerios el sistema de
escritura que estaria en vigor durante los préximos 2000
anos.

Los signos es estas tablillas son mas pictograficos que
cuneiforme, pero tienen el mismo valor fonético como la
escritura simplificada que se desarrolla mas tarde. La
mayoria de las tablillas simplemente contiene una relacion
de nombres, nimeros y mercancias y su relacion con una
época especifica de tiempo. La mayoria de las tablillas
estaban en su momento unidad a ciertos objetos que ahora
son irrecuperables. Por lo tanto, mucho de su significado
queda sin haber podido ser descifrado.

En total hay mas que 700 signos diferentes en las tablillas
de Uruk, en comparacion con los 1100 que tenemos en el
idioma sumerio clasico. El desarrollo de la escritura de
Sumeria puede abarcar una época desde el afio 2700 a.C.
hasta 1950 a.C. Es posible que estos signos tengan su origen
en sellos que se usaron para marcar propiedades o
mercancias.

2§ Gt

Estos textos contienen muy poco lenguaje formulado. Sin
embargo, lo que es bastante curioso es el uso de un sistema
aritmético que es una mezcla entre un sistema sexagesimal y
decimal. Y lo que es ain mas sorprendente es que las
tablillas reflejan un mundo comercial ya bastante complejo
y desarrollado. Entre los afios 2100 y 1950 a.C., los signos se
habian simplificado de tal forma que podemos ya hablar de
un sistema de escritura efectivo y capaz de expresar cosas
muy complejas.
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Y estamos hablando de la época del patriarca Abraham y de
su zona, que era precisamente la ciudad de Ur. En esta
época la escritura cuneiforme de los sumerios podia
expresar pensamientos metafisicos de gran complejidad, por
ejemplo, la Lamentacion sobre la destrucciéon de Ur. [3]

El sistema de esta escritura cuneiforme no solamente
contenia signos que representaban silabas sino muchos
signos tenian un valor fonético idéntico. Aparte de esto
habia signos en forma de logogramas, signos que en si
representan toda una palabra, pero sin parecerse en nada a
esta palabra. Incluso hay signos gramaticales que ni siquiera
fueron pronunciados. Es curioso nunca en la larga historia
de la escritura cuneiforme todas las silabas posibles se
representaban en signos individuales. En el momento de su
mayor esplendor, en los tiempos de Abraham, la escritura
cuneiforme era casi exclusivamente escrita con signos de
silabas y todos los signos complejos habian caido en desuso.

La civilizacion de los
sumerios con el tiempo
dependia completamente
de la escritura y eso de tal
manera que se podia decir
que sin escritura no habia
cultura ni civilizacién.
Habia escuelas de copistas
donde  aprendieron a
copiar documentos. Con la
llegada de los pueblos
semitas orientales que llevo
a la fundacion de 1la
primera dinastia de los
acadios, la cultura de
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Sumeria pas6 a manos de los semitas de Acad que a su vez
heredaron y conservaron el sistema sumerio por otros 2000
afos. Los acadios aprendieron a escribir su idioma con la
ayuda del sistema cuneiforme de los sumerios. [4]

B. Accad

El idioma acadio se impuso como lengua escrita con la
conquista de Acad por Sargon en el ano 2370 a.C. El
problema era que el acadio era un idioma polisilabo. Aun
asi, el acadio sigue inicialmente a las normas de la escritura
de los sumerios. La escritura acadia se puede dividir
basicamente en tres grupos: al acadio antiguo (muy similar
al sumerio), el babilonio antiguo, mediano y nuevo y
finalmente el asirio antiguo, mediano y nuevo. A lo largo de
los siglos, el acadio se acerca mas y mas a un sistema
fonografico. Vamos a prestar atencion por lo tanto a las
variantes babilonios y asirios de la escritura.

1. Babilonia. El antiguo idioma de los babilonios usaba sobre
todo signos que representaban silabas y muy pocos
logogramas. Esto conllevaba sus problemas porque
significaba que habia varias formas de escribir una palabra,
dependiendo como se separaban las silabas. Pero a lo largo
del tiempo la forma de escribir se unificaba. Al inicio de la
escritura cuneiforme no se usaban sistemas alfabéticos. El
babilonio de entre 1600 y 1170 a.C. refleja el dialecto de
Acad.

2. Asiria. A partir de la mitad del siglo XIV a.C. el dominio
de Asiria empieza. Y esto significa también que el dialecto
asirio reemplaza poco a poco el de Babilonia. Los asirios
fomentan y valoran mucho el uso de la escritura y la
confeccion de croénicas histéricas. En los tiempos de
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Ashurbanipal (668-631) habia una gran cantidad de escribas
que conservaron los escritos antiguos de la historia de
Asiria. En todo este tiempo, el sistema de la escritura apenas
habia cambiado. Esto permitia por ejemplo a Ashurbanipal
poder leer textos del afio 3000 a.C. en escritura cuneiforme.
El acadio se habia convertido ya incluso antes del primer
milenio a.C. en la lingua franca que se usaba en las
comunicaciones internacionales del Oriente Proximo.

En nuestro contexto nos interesa particularmente el idioma
y la escritura de la zona de Canaan antes de la conquista por
las tribus de Israel. Las cartas de El Amarna nos dan un
amplio testimonio de esto. Estas cartas representan un
intercambio de cartas entre los faraones de la XVIII dinastia
y sus vasallos de Canaan.

3. Los alrededores de Accad. Se nota que en la periferia de la
zona de influencia de Asiria o del sistema de escritura de los
acadios el uso de la escritura, de su sintactica y la gramatica
dependia mucho del idioma materno del escriba. Aun asi, la
escritura cuneiforme se extendi6 mas alla de los idiomas
semiticos que a su vez cambiaron la escritura cuneiforme a
veces radicalmente para que sirviera como medio de
comunicacion en sus respectivos idiomas. En la mayoria de
los casos esto facilitaba con el tiempo el desarrollo de
sistemas fonograficos y de signos llamados “acadogramas”.
La escritura cuneiforme de hecho fue adoptado por muchos
pueblos como escritura adaptada a sus necesidades.
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C. Elam

El elamita se escribi6 con sus propios pictograficos hasta el
afio 2500 a.C. cuando fue sustituido por un sistema
fonografico que se basaba sobre la escritura cuneiforme de
los acadios. El nuevo sistema solo tenias 131 signos
silabicos, 25 logogramas y 7 determinativos. El elamita se
convirtié en uno de los idiomas oficiales del imperio persay
se ha conservado por ejemplo en la inscripcion trilingiie de
la roca de Bahistan. En las altimas décadas, muchos sitios
arqueoldgicos se han descubierto en Irdn y muchos de los
textos antiguos estan esperando el dia de su publicacién.

D. Los heteos

El heteo es el idioma indo-europeo mas antiguo que se
conoce. Curiosamente ellos usaren un sistema cuneiforme y
al mismo tiempo otro jeroglifico para escribir su idioma.
Aunque los heteos usaban el sistema sumero-acadio, sus
signos difieren bastante. Los heteos continuaban el trabajo
de las antiguas escuelas de los escribas sumero-acadios y
anadieron su idiosincrasia al sistema de escritura.

El imperio de los heteos era en realidad una confederacion.
Por lo tanto, la misma escritura puede reflejar un gran
nimero de dialectos y lenguas heteos distintos. Una
curiosidad es por ejemplo el uso de la antigua lengua,
conocida como proto-heteo. Ese idioma se habia usado para
usos relacionados con el culto. Es muy distinto del hateo y
se escribe simplemente con escritura de silabas sin
logogramas. Aparte de pro-hateo existen documentos
escritos en el idioma levita y en palaico.
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E. Ugarit

El ugarit es el idioma mas antiguo de la familia de los
idiomas semiticos occidentales. Es unos 1000 afios mas
antiguo que el hebreo biblico, pero mantiene muchas
similitudes muy grandes con el hebreo. Fue el primer
idioma semitico que se escribi6 de forma completamente
alfabético y fonético.

Los signos del ugarit se basan indudablemente sobre el
sistema cuneiforme y fue leido - igual que la escritura
cuneiforme - de la izquierda a la derecha. Sin embargo,
ningdn signo es idéntico a un signo acadio. El sistema
alfabético permite una reduccién atinmas significante de
signos de aproximadamente 100 en los sistemas sildbicos
mas avanzados a unos 30.

Y también hay una novedad. Tiene que ver con la
caracteristica de los idiomas semiticos donde los nombres,
verbos, adjetivos y la mayoria de otras palabras se forman a
base de uno, dos o tres consonantes. Normalmente se trata
de tres consonantes. Las vocales siguen normalmente a los
consonantes.

El resultado es que una frase en un idioma semitico, como
en este caso en ugarit, puede contener una seria de palabras
muy similares, pero con diferentes funciones sintacticas. Es
un fendémeno que aparece muchas veces en el hebreo del AT.
Por esta razon, muchas veces simplemente se omitian las
vocales porque no eran necesarias para la comprension de lo
que se habia escrito. Al escribir solamente los consonantes
se consigue una escritura que se asemeja bastante a la
taquigrafia.
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Una caracteristica del ugarit y su escritura - y lo tiene
comin con los demas idiomas semiticos - es la
imposibilidad de empezar una palabra con una vocal. En su
lugar se escribia una consonante que en realidad no tiene
funcion fonética.

El ugarit usaba signos que separaban las palabras y también
se usaba espacios para escribir las vocales. En ugarit
realmente se une el sistema consonantico de la formaciéon de
palabras con un sistema simplificado de la escritura
cuneiforme.

F. Urartia

Urartia era una civilizacién que tenia sus momentos de
mayor importancia en la zona del lago Van, en el norte de
Anatolia entre los anos 1100 - 600 aC. La escritura que este
pueblo usaba era la escritura cuneiforme al estilo neo-asirio.

G. Hurria

El idioma hurrita es uno de los idiomas méas antiguos del
Préximo Oriente. Fue hablado por los habitantes de la parte
alta del Eufrates y del Tigris y de la parte norte de lo que era
la tierra de Canaan en el segundo milenio antes de Cristo. El
hurrita transmiti6 la civilizacion de Acad a la zona de
Canaan y de Anatolia. Los textos hurritas se escribieron en
forma de signos silabicos. En la Biblia aparece este pueblo
por ejemplo en Génesis 14:6 como los horeos. Su idioma no
era semitico, pero también usaban la escritura cuneiforme.
Su reino fue llamado Mitanni.
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H. Persia

Ha sido el idioma predominante en el imperio Medo-Persa
que lleg6 a ser el poder dominante a partir el siglo VI. Meso-
Persia tenia tres idiomas oficiales: el antiguo persa, el
elamita y el acadio. También fue usado el arameo para la
comunicacion administrativa. Sin embargo, el cuneiforme
persa tiene poco en comun con el acadio. Se trata de una
escritura sildbica con una docena de logogramas. Después
de la destruccién del imperio persa por Alejandro Mago, el
uso de la escritura cuneiforme desaparecio, después de una
breve reaparicion durante los seleucidas. Se seguia usando
la escritura cuneiforme durante algin tiempo
exclusivamente en templos paganos, pero alrededor del afio
75 se escribieron las wltimas tablillas de barro en este
sistema de escritura y finalmente desaparecié después de un
tiempo de 3200 afos. Probablemente ningin
acontecimiento ha influenciado tanto en nuestro
entendimiento de la antigiiedad que el entendimiento de la
escritura cuneiforme y sus textos. (Continuara...)

NOTAS
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[3] S.N. Cramer: Lamentation over the Destruction of Ur, Assyriological
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CASIODORO DE REINAY
LA BIBLIA DEL OSO

Manuel Diaz$
I. CASIODORO DE REINA

Segtin Emilio Monjo, Casiodoro de Reina

puede considerarse el “Lutero
extremeno”, y Mario Escobar lo
considera el “Lutero espanol”.

Perseguido por sus ideas reformadas,
amigo personal de la reina Isabel de
Inglaterra y traductor de la primera
Biblia al castellano, es uno de los
personajes mas importantes del siglo
XVI espafiol. [1]

En cuanto a su lugar de nacimiento, Marcelino Menéndez
Pelayo le considera natural de Granada, aunque otros
autores opinan que naci6 en la localidad de Reina, de donde
toma su apellido, y aun otros optan por Sevilla, de acuerdo
al testimonio del mismo Casiodoro: “Cassiodorus Reinius
Hispanus Hispalensis” en la dedicatoria autografa del
ejemplar de su biblia que regal6 al senado de la ciudad de
Basilea. La tesis mas aceptada es que Casiodoro de Reina
nacio en la villa de Montemolin, (entonces Reino de Sevilla),

SManuel Dias Pineda, tiene un Doctorado en Filosofia, con especialidad en
Ciencias de las Religiones, de la Universidad Complutense de Madrid, es rector y
profesor de la Facultad Teologica Cristiana Reformada. Curs6 estudios
teologicos en el Seminario Teol6gico Bautista Espafiol (Madrid), en el Seminario
Biblico Latinoamericano, San José (Costa Rica), en la American
WorldUniversity (USA), en la California Christian University (USA). Es
miembro de la Sociedad Espaiiola de Ciencias de la Religiones, de la American
Academy of Ministry, de la Cofradia Internacional de Investigadores, entre
otras.
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hoy provincia de Badajoz. La fecha de su nacimiento se sitiia
en 1520. Curso estudios en la Universidad de Sevilla, [2]
aunque otros dicen que lo hizo en Salamanca.

Casiodoro entr6 como fraile en la comunidad jeréonima de
San Isidoro del Campo, en Santiponce (Sevilla), a la edad de
26 anos, hacia 1546, donde fue ordenado sacerdote.
[3]Pronto sera considerado en Sevilla como el maestro
indiscutido de la naciente comunidad evangélica, con el
resultado que en pocos meses casi todos los frailes del
convento se habian convertido.

Tras ser descubiertos por la Inquisicion, en el afio 1557, doce
de sus frailes (Reina entre ellos) decidieron huir a un lugar
mas seguro en el extranjero[4], parte de los cuales llega a
Ginebra al final del mismo afo.[5] Después de haber
frecuentado los cultos de la Iglesia italiana de la ciudad, en
el momento en que se constituye la iglesia espanola, con
Juan Pérez como pastor, asiste a la misma.

Su residencia en Ginebra no serd muy cémoda. Pronto se
hizo sospechoso a los ultraortodoxos calvinistas de Ginebra
por sostener que a los anabaptistas se les debia considerar
como hermanos, por propagar entre los refugiados
espanoles el libro de Castellion y por decir que Miguel
Servet habia sido quemado injustamente en Ginebra. Reina,
a favor de la tolerancia frente al rigido sistema ginebrino
que le miraba con recelo, junto con otros, prefiere
abandonar la ciudad.

Tras una breve estancia en Francfort, se dirige a Londres, en
ese momento pais de acogida para los reformados, a donde
llega en 1559, integrandose en la Iglesia francesa. En esta
ciudad, con el apoyo de la reina Isabel, Casiodoro funda una

66



congregacion espafiola, uniendo a todos los espaiioles
disgregados en las diferentes Iglesias, de la que sera su
pastor en el templo de Santa Maria de Hargs. Al producirse
esto, los dirigentes de las congregaciones francesa y
flamenca manifiestan su desacuerdo.

Para recibir el reconocimiento oficial de su congregacion,
Reina presentara, el 11 de marzo de 1560, su Confesion de
fe, que al principio fue aceptada por el obispo Grindal y las
iglesias extranjeras.[6] Pero, poco tiempo después fue
condenada, ya que el contenido de esta confesion, en lo que
respecta a la Trinidad y las doctrinas del Bautismo y de la
Santa Cena, levantara sospechas de los dirigentes de algunas
congregaciones extranjeras de la ciudad.

En ese tiempo entre calvinistas y luteranos se habia
desarrollado una polémica sobre la Santa Cena y la manera
en que tenia de entenderse la presencia en ella del cuerpo y
de la sangre de Cristo. Sobre este punto de la doctrina
cristiana, Casiodoro en su Confesion parece haber querido
llegar a una formulacién tolerante que pudiera ser aceptada
tanto por los calvinistas como por los luteranos.

A partir de 1563 Reina sera victima de graves acusaciones,
doctrinalmente acusandole de ser un seguidor de las
doctrinas de Miguel Servet y moralmente de ser un
sodomita. Le llegaran en el peor de los momentos, ya que,
habiéndose casado con la viuda Ana Lebn, esto suscito
contra él la enemistad de la reina Isabel por no mantener el
celibato. Sin su apoyo y dudando llegar a un juicio favorable,
Casiodoro decide huir al continente abandonando Londres
durante el invierno de 1563 acompanado de su familia, y
dispersandose la Iglesia espafiola que afios atras habia
fundado.[7]
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No podemos determinar con precision el origen de estas
acusaciones, pero podemos suponer que vinieran de los
dirigentes de las congregaciones extranjeras, de los espias
de Felipe II y de la Inquisicion. En una carta de Felipe II al
embajador de Londres, Alvaro de la Cuadra, se da a
entender que Casiodoro era objeto de una accion
inquisitorial desde Espana. En la carta de 15 de agosto de
1563, en la que el rey da orden al embajador para que haga
lo necesario a fin de que Reina y su colaborador Zapata
salgan de Inglaterra. Una vez en el continente, el arresto se
haria posible.[8]

Tras una corta estancia en Amberes, donde fue seguido por
su familia, se dirige a Orleans y en Bergerac pasa unos
meses con Antonio del Corro y Juan Pérez de Pineda,
después se trasladaron a Montargis bajo el amparo de la
duquesa Renata de Francia, con ellos permanecié hasta
principios de 1565 en que Casiodoro se dirige a Francfort.
Poco después es invitado por la congregaciéon francesa de
Estrasburgo para tomar la responsabilidad pastoral.
Teodoro de Beza se opondra a que esto se realice
fundandose sobre su entendimiento de ciertos articulos de
la Confesién de Fe.[9]

Desde 1565 y hasta 1569 Reina se dedicara a traducir,
imprimir y editar su version de la Biblia en castellano. En
este tiempo Reina viajara con frecuencia a Francfort y a
Basilea para llevar a cabo la impresion de su biblia.

A finales de 1567, Reina, con su mujer, fijara su residencia
en Basilea, donde nacera su primer hijo, Marcos Casiodoro.
A inicios de 1570 se traslada con su familia a Estrasburgo
antes de instalar definitivamente su residencia en Francfort.
En esta ciudad vuelve a dedicarse a actividades comerciales
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y subsiste dando clases a hijos de familias judias
acomodadas. Entre 1571 y 1577 la familia de Reina aumenta;
Agustin Casiodoro nace en 1571, Margarita en 1573, Servas
nace el 12 de octubre de 1575 y finalmente, Juan Casiodoro
el 15 de diciembre de 1577.

Durante estos mismos afos, se dedicara también a publicar
algunas obras teologicas. En 1573, recibe el derecho de
ciudadania del ayuntamiento de Francfort, publica dos
comentarios.

*El primer comentario, sobre el evangelio de Juan, donde se
volcara en defender la divinidad del Cristo contra todas las
doctrinas que la niegan, incluidas las de Servet.

*El segundo comentario, es sobre el cuarto capitulo de
Mateo, en el que procura concentrar la atencion de los
pastores sobre los peligros de su funcién. Las tentaciones de
Cristo son utilizadas, por analogia, advirtiendo a los
pastores cristianos de las tentaciones que rodean su
ministerio.

En 1574 Casiodoro estara dedicado a prepar una edicion de
la «Bibliotheca Sacra» de Sixtus Senesis que saldra de la
imprenta en 1575; y en 1577 hace imprimir una nueva
edicion de su Confesion de Fe de Londres. [10]

Durante estos ultimos anos, Casiodoro es miembro de la
Iglesia Reformada Francesa en Francfort, en la que ejercio
un ministerio. En 1577 recibe la propuesta de trabajo
pastoral en Polonia; pero finalmente no aceptara y se
quedara en la ciudad del Francfort.

69

Al afio siguiente, el 22 de julio, es invitado a tomar el
pastorado de la comunidad luterana de Amberes; pero
antes, decide acudir a Londres para defenderse y aclarar las
acusaciones de 1563. Reina es declarado inocente, en marzo
de 1573, por una comision presidida por Edmund Grindal,
arzobispo de Canterbury.

El consistorio de la comunidad calvinista de Londres no
acatara esta decision, y seguird poniendo en cuestion la
doctrina de Reina sobre la Santa Cena. Casiodoro pondra
todo su empefio en escribir una serie de articulos con el fin
de aclararles su pensamiento; pero seguiran cuestionando
su contenido, por considerar que es una posicion intermedia
entre luteranos y calvinistas, siguiéndoles pareciendo
ambiguo.

CASIODORO DE REINA
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Reina llegara a Amberes en diciembre de 1579. Desde
entonces, y a pesar del desacuerdo de ciertos miembros de
la comunidad que le acusan de cripto-calvinista, ejercera su
ministerio hasta 1585, afio en el que tanto él como su
comunidad deberan abandonar la ciudad al caer ésta bajo
dominacién espanola. Entonces Casiodoro se dirige a
Francfort.

Se conoce poco de él hasta 1591; en Francfort se supone que
vuelve a ejercer actividades comerciales y que se ocupara del
pequefio grupo de Amberes que le sigui6é al abandonar la
ciudad. Casiodoro solicita ser reconocido oficialmente como
pastor de la comunidad. El 10 de enero de 1592 el Consejo
de la ciudad acepta la peticion, pero el cuidado del grupo
sera confiado al pastor Serrarius y no a Reina que quedara
como pastor adjunto. [11]

Finalmente, Reina sera reconocido, pero para ello debera
adherirse a los credos de los Apostoles, de Nicea y de
Atanasio; a la Confesion de Augsburgo, a la Concordia de
Wittenberg, a los seis articulos de Esmalcalda, al Catecismo
de Lutero, al acuerdo de Bucero y a la formula de concordia
de Melanchton. Casiodoro confirma su adhesion en un
documento firmado el 8 de mayo de 1593. Teniendo ya mas
de 70 anos, sera reconocido pastor, pero su ministerio
durari poco. Casiodoro de Reina muere el 15 de marzo de
1594, 25 anos después de ver la luz su mayor logro, siendo
enterrado dos dias después.[12]

II. EL EMBLEMA DE LA BIBLIA DEL OSO
La biblia de Casiodoro de Reina, es llamada «Biblia del
Oso» por aparecer un emblema con este animal en la

portada. Dicho emblema perteneci6 al impresor de
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Estrasburgo, Apiarius, establecido en Basilea en el afio 1566,
y que Casiodoro le compro.

450
ANIVERSARIO

DE LA BIBLIA DEL OSO
DE CASIODORO DE REINA

El significado del grabado que ha dado nombre a la biblia de
Reina, objetivamente puede ser doble:
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*Las abejas pueden representar las dificultades del impresor
Apiarius y los obstaculos a los que debi6 enfrentarse en su
trabajo. Las abejas serian una alusion a su apellido aleman,
Biener (que significa abeja; Apiarius, que en latin significa
apicultor, seria una latinizacion del apellido aleman).

*Todo el conjunto se puede interpretar como una referencia
a los enemigos de la Palabra de Dios. Esta estaria
representada en la labor de las abejas, las cuales parecen
escribirla con la miel.

Tanto las dificultades del impresor como los enemigos de la
Escritura estarian representados en los pajaros y en las
arafnas que acechan a las abejas en su labor.

Otros autores observan que el emblema de La Biblia del
Oso se considera cripto-simbolico, y lo explican asi:

* Un arbol frondoso, pero cortado, ocupa el centro.

* En la parte superior derecha aparecen tres aves; en el
centro, unas abejas revolotean por todos lados. El grabado
tiene a los pies un libro abierto con el Tetragramaton (las
cuatro letras del nombre de Yahvé).

* En la parte inferior izquierda, un oso, en posicion erguida,
recoge con su boca abierta la miel procedente de una
colmena.

* En la parte superior, atado a una rama, hay un mazo que
ha hendido el arbol y salen miel y abejas. Diversos insectos y
arafias que amenazan la tarea de las laboriosas abejas.

* Debajo se lee Isaias 40:8 en hebreo y en espanol: “La
palabra del Dios nuestro permanece para siempre”.[13]
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Comenta Salomon Salazar, basandose en un articulo de la
doctora Maria Dolores Alonso Rey (Universidad de Angers,
Francia):

“El arbol representa la solidez de la iglesia catdlica, pero de
una de las ramas esta colgado un mazo que golpea el
tronco. Ese golpeteo simboliza el protestantismo: esta
representado como un golpe a la estructura de la Iglesia
Catdlica [...] el mazo rompe el panal, de donde sale la miel
que cae en la boca del 0so”.

En conjunto, la imagen representa el versiculo 9 del capitulo
10 del libro del Apocalipsis donde se menciona: “Toma,
comételo, porque te amargara las entranas, pero tu boca
sera dulce como la miel”.[14]

III. LA EDICION DE LA BIBLIA DEL OSO

Fue durante su exilio en diferentes lugares de Europa y bajo
el patrocinio parcial de varios benefactores (entre ellos
Marcos Pérez y Juan Pérez de Pineda), como Casiodoro de
Reina empez6 en Londres su trabajo de traducciéon, aunque
fue en Ginebra donde forjé el plan de traducir la Biblia
completa al espafiol. Otros autores afirman, sin pruebas
consistentes, que la inicio en el Monasterio de San Isidoro.
Tal trabajo le llevo doce afios de preparacion.

Varios documentos demuestran que Reina comenz6 en
Londres su trabajo de traduccion.

El Rey Felipe II puso precio a la cabeza de Casiodoro, siendo
Acechado en todas partes por los esbirros de la Inquisicién.
El 26 de junio de 1563 el embajador espanol en Inglaterra,
Alvaro de la Cuadra, escribe al rey de Espafa para
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anunciarle la llegada de Francisco Zapata, «andaluz (...) que
viene para residir aqui y reconocer con el dicho Casiodoro y
otros una biblia (...) trasladada en romance castellano» [15]

Una prueba del trabajo de Reina en Londres lo tenemos en
la dedicatoria de un ejemplar de la biblia que regalé al
obispo Edmund Grindal: “Al dignisimo Prelado, i Senor
Reverendisimo, el Sen6r Edmundo Grindal, Arzobispo de
Cantorberi, i meritisimo Primado de toda Inglaterra: por
haber rescatado de manos enemigas, el manuscrito orijinal
de esta version Espanola de los Libros sagrados: Casiodoro
de Reina, autor de la misma versién, en muestra de
agradezimiento, i en prenda de su invariable respeto, d& i
dedica” [16]

En el afo 1564 Reina, tras abandonar Inglaterra y habiendo
dejado a su familia en Amberes, se retine con Antonio del
Corro en Orleans; ambos se refugiaran con Juan Pérez en el
castillo de Montargis. Es facil suponer que durante esta
estancia trabajaran en la produccion de la Biblia.

Sobre las fuentes utilizadas por Casiodoro para la
traduccion de su Biblia nos informa parcialmente él mismo
en su “Amonestacioén al lector™

Para el Antiguo Testamento, tomaba como Textus Receptus,
la Biblia hebrea de Jacob ben Chayimibn Adonijaho la Biblia
de Bomberg, la version de Sanctes Pagnini y la edicion
judeo-espaiola de la Biblia de Ferrara 1553. Reina utiliz6
también para los textos oscuros traducciones antiguas como
la Septuaginta (LXX) y la Vulgata.

Para el Nuevo Testamento, Casiodoro sigui6 el “Textus
Receptus” de Desiderio Erasmo, la Biblia latina de Ziirich, la
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Biblia de Robert Estienne y en parte la Biblia de Castellion.
Ademas, utilizd6 las versiones castellanas de Francisco de
Enzinas y Juan Pérez de Pineda. [17]

Reina debi6é de establecer contactos en 1567 con Juan
Herbst, (amigo de Francisco de Enzinas) llamado Oporinus,
humanista y lector en la Universidad de Basilea, que ejercia
también el oficio de impresor. En una carta del 27 de
septiembre de 1567 a Diego Lopez, Casiodoro solicita la
colaboracién de Baltasar Gomez, quien en Paris trabajaba
en una segunda edicion del Nuevo Testamento de Juan
Pérez; Reina pide que Gomez le traiga un ejemplar de lo ya
impreso, quedando sin respuesta al ser Diego Lopez
detenido y los ejemplares incautados. En la misma carta hay
mencion de un contrato con Oporinus: de los 1.100
ejemplares, el impresor debia quedarse con 200 y los 900
restantes, serian para Reina. En total toda la impresion no
debia costar mas de 500 escudos.[18]

Tras ciertas dificultades iniciales para la obtencién del
permiso de publicacion, dado que la Comisién no entendia
el castellano. En febrero de 1568, comienza la impresion;
pero pronto sera detenida por razones econémicas. Marcos
Pérez, no podia hacer efectivo, dado que se le demoraban los
pagos que debian ser hechos por un legado que Juan Pérez y
que debia destinarse a la edicién de la Biblia.

Oporinus muere, el 6 de julio, dejando una deuda pendiente
de mas de 15.000 escudos. Casiodoro tendra que dirigir una
peticion al Consejo de Basilea para que le sean devueltos los
400 escudos que habian sido adelantados al impresor. Al ser
muchos los acreedores, tendra grandes dificultades para
obtener su anticipo.
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En una carta de 4 de agosto de 1568 se deja entrever que
Oporinus tenia un subcontrato con el impresor Guarinus,
pero éste se niega a seguir la impresion si no se le den
garantias de pago. Ante estos problemas de financiacion,
Casiodoro, escribe a Conrad Hubert de Estrasburgo, el 23 de
diciembre, pidiéndole le sean enviados 200 escudos. El
dinero llega el 16 de enero de 1569 que permitira reanudar
la impresion,[19] pero Reina encontrara nuevas dificultades,
esta vez en su trabajo de traductor.

Al llegar al Apocalipsis, el trabajo del impresor habia casi ya
alcanzado al del intérprete y a Casiodoro no qued6 otro
remedio que servirse del texto de Enzinas, revisandolo.
“Dicho sea esto no con menoscabo de la labor de Casiodoro,
pues como monumento de alta piedad y erudicion o como
modelo de precision y propiedad de la lengua espanola tanto
valen la exquisita y elegante prosa del humanista burgalés
como la ligera y brillante del reformador andaluz”.[20]La
impresion, que ocupé durante varios meses una o dos
prensas de Guarin, fue terminada el 24 de junio 1569, a falta
de la Introduccion “Amonestacion al lector”.

Al verse de nuevo en apuros economicos, el 24 de junio de
1569 Casiodoro escribe a Hubert pidiéndole que le sean
prestados 250 escudos; Reina debié de recibir el dinero
pedido a Hubert. En carta de 6 de agosto le escribe para
anunciarle un envio de 4 toneles llenos de biblias.[21]

“Fue pues la primera traduccion al castellano de la Biblia
completa hecha desde los idiomas originales. La primera
biblia de la Reforma Protestante en Espana, en el Siglo de
Oro, seria la de Casiodoro de Reina. Incluia los libros
deuterocanonicos, y ademas II1y IV de Esdrasy la Oracion
de Manasés”. [22]La tradujo y edit6 con un espiritu
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universal para que la leyeran tanto catélicos como
protestantes.

No habia transcurrido un ano desde la impresion de
la Biblia del Oso cuando Felipe II dio la orden de castigar
al traductor. El Consejo de la Inquisicién conocia ya en
1571 que "la Biblia en romance" habia salido de Basilea y
ordenaba la recogida de todas las que se descubrieran. En
Amberes finalmente se cambiaron las portadas de muchos
de estos ejemplares por la portada del célebre Diccionario
de Ambrogio Calepino a fin de poderlos mejor difundir en
Espana.

Otros muchos ejemplares quedaron durante decenios
depositados en manos de los miembros de la familia de
Casiodoro en Francfort, quienes hicieron “refrescar”
periodicamente los ejemplares vendidos actualizando las
portadas. Esto explica que existan ejemplares con el falso
pie de imprenta “Francfort 1602, 1603 0 1622”[23]

CONCLUSION

Casiodoro vino a formar parte de la pléyade de eruditos
protestantes europeos que pusieron la palabra de Dios al
alcance de pueblo, en su propia lengua y cultura. De la
edicion principe, hoy son muy pocos los ejemplares que se
libraron de la furia inquisitorial, la mayoria se encuentran
en las grandes bibliotecas de Oxford, Cambridge, Francfort
y Edimburgo.

Al abandonar Espafia, Casiodoro se aleja de la intolerancia y
el rigor inquisitoriales para ir en busca de la libertad; fuera
de su pais sera sorprendido por la intolerancia doctrinal
entre luteranos y calvinistas. Nos parece comprensible que
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Reina haya querido mantenerse en una posiciéon intermedia
que so6lo abandonari al final.

Conocidas las circunstancias en que nuestro traductor hubo
de realizar su obra, se nos hace admirable su tenacidad en el
empeio de traducir y publicar la Biblia en castellano. Con su
version de las Escrituras, Casiodoro hizo una contribucion
imperecedera a los mundos hispanico y protestante. Lo
importante es que, pese al cimulo de dificultades a que tuvo
que hacer frente, pudo dar cima a una empresa de la que
millones de personas de habla hispana se han beneficiado a
lo largo de cuatro siglos y medio.

“En el trabajo realizado por Reina es importante destacar su
valor literario, principalmente por dos motivos: primero,
por la calidad de su lengua, que la convierte en un
monumento de la literatura hispana; y segundo, por su
extrema fidelidad al original, ya que recoge el tono
primordial de las tradiciones hebreas, que rara vez
consiguen otras traducciones, mas apegadas al sentido
doctrinal y teol6gico”.[24]

“Aunque revisada y vuelta a revisar muchisimas veces, la
obra monumental de Casiodoro ha perdurado por siglos.
Muchisimos manuscritos y mucho mas antiguos,
especialmente del Nuevo Testamento, estan ahora a
disposiciéon de los estudiosos del texto biblico; la
traductologia y las investigaciones lingiiisticas y filologicas
han avanzado; hay nuevas traducciones, pero la de
Casiodoro es inmejorable en la belleza del espafol, aunque,
como toda traduccién, es siempre perfectible”.[25] La Biblia
del Oso es, muy probablemente, uno de los monumentos
mas desconocidos de la literatura espafiola del Siglo de Oro.
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Como senala, el académico espafiol, Antonio Munoz Molina
con respecto a la Biblia del Oso y al imperdonable olvido
al que se ha visto relegada, victima atn de siglos de

intolerancia religiosa: “...esta biblia ha sido "invisible"
durante siglos, a pesar de ser una "verdadera joya
literaria"[26] ... “Que sea desconocida para casi todo el

mundo es una de las calamidades de nuestra literatura, y de
nuestro idioma. Como tanto de lo mejor que ha dado
nuestro pais...”.[27]

En opinion del Dr. Oscar Elias Biscet: “Reina fue para las
letras espafiolas lo que represent6 Martin Lutero para la
lengua alemana... Por toda esta hermosa obra literaria y por
dedicar y arriesgar su vida para enriquecer la cultura de la
humanidad y hacer a esta méas libre, la Real Academia
Espafniola debe integrarlo en el seno de los grandes
escritores de la lengua espanola. Casiodoro de Reina tiene
pendiente ese honor”.[28]
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EL DOCUMENTO 1Q REGLA DE LA
GUERRA, col. I

José Luis Fortes Gutiérrez™
1. Introduccion
1.1. El texto.

Para el ins [tructor: Regla] de la
Guerra. El primer ataque de los hijos de
la luz sera lanzado contra el lote de los
hijos de las tinieblas, contra el ejército
de Belial, contra la tropa de Edom y
Moab y de los hijos de Amoén y la
trop[pa de... y de] Filistea y contra las tropas de Kittim... y
Asur y [quienes les ayudan de entre los impios] de la
alianza. Los hijos de Levi, los hijos de Juda y los hijos de
Benjamin, los exiliados del desierto, guerrearan contra
ellos. [...] contra todas sus tropas, cuando los hijos de la luz
exiliados en el desierto de los pueblos retornen para
acampar en el desierto de Jerusalén. Y después de la
guerra subiran de alli [...] de los Kittim en Egipto. Y a su
tiempo saldra con gran furia para guerrear contra los
reyes del Norte, y su célera exterminara y cortara el
cuerno de [... Selguird un tiempo de salvacién para el
pueblo de Dios y un periodo de dominio para todos los
hombres de su lote y de destruccion eterna para todo el lote
de Belial. Habra panico g[rande entre] los hijos de Jafet, y

"José Luis Fortes Gutiérrez. Es Doctor en Sagrada Teologia, ST Alcuin
House, Seminary, Chile; Doctor en Ministerio, Theological University of
America, Iowa; Doctorando en Ciencias de las Religiones, Universidad
Complutense; Master en Religiones y Sociedades UNIA; Licenciado en
Historia, Universidad de La Laguna.
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caera Asur, y no habra socorro para él; el dominio de los
Kittim se acabara, siendo abatida la impiedad sin que
quede un resto y no habra escape [para los hijos de las
tinieblas]. Vacat. Y [los hijos de la jus]ticia resplandeceran
en todos los confines de la tierra, iran alumbrando hasta el
final de todos los tiempos de tinieblas; y en el tiempo de
Dios su grandeza excelsa brillara durante todos los
tiempos [eternos] para paz y bendicion, gloria y gozo y
largos dias para todos los hijos de la luz. Y en el dia en el
que caigan los Kittim habra un combate y una destruccion
feroz ante el Dios de Israel, pues éste sera el dia fijado por
¢l desde antiguo para la guerra de exterminio contra los
hijos de las tinieblas. En este (dia) se enfrentaran para
gran destruccion la congregacion de los dioses y la
asamblea de los hombres. Los hijos de la luz y el lote de las
tinieblas guerrearan juntos por el poder de Dios, entre el
grito de una multitud inmensa y el clamor de los dioses y
de los hombres, en el dia de la calamidad. Sera un tiempo
de tribulacion pafra to]do el pueblo redimido por Dios. De
todas sus tribulaciones, ninguna sera como esta, desde su
aceleracion (?) hasta que se complete la redencion eterna. Y
en el dia de su guerra contra los Kittim, sal[dran a la
destruc]cion. En la guerra, los hijos de la luz seran los mas
fuertes durante tres lotes para aplastar a la impiedad; y en
otros tres, el ejército de Belial se ceniira para hacerlos
retroceder... Los batallones de infanteria haran derretirse
el cora[zon de los hijos de la luz.] Y en el séptimo lote la
gran mano de Dios sometera [a Belial y a to]dos los dangeles
de su dominio y a todos los hombres de [su lote.] Vacat. [...]
los santos, brillara en ayuda de [...] verdad, para la
destruccion de los hijos de las tinieblas [...] grande [...]
extenderan la mano para [...][1]
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El texto, que es una traduccion al castellano de un
fragmento de los textos hebreos y arameos popularmente
conocidos como los Manuscritos del Mar Muerto,[2] es uno
de los manuscritos no biblicos encontrados en las diversas
cuevas de la region de Qumran, concretamente en la
denominada Cueva 1 (1Q).[3] La forma de presentacion de
la traduccion pretende reflejar el estado real de
conservacion del manuscrito. Los signos empleados en la
traduccion son los siguientes:

1) [xxx] = texto reconstruido.

2) xxx[xxx] xxx[xxx] = texto parcialmente conservado.

3) [...] = restos de letras o palabras ilegibles en el
manuscrito.

4) (xxx) = aclaraciones necesarias para el sentido del texto
en castellano.

5) Vacat. = Espacio dejado en blanco en el manuscrito,
intencional (nuevo parrafo) o accidentalmente.

6) (?) = lectura, o traduccion, incierta.[4]

1.2. La comunidad de Qumran.

El grupo humano al que pertenecia el texto a examen era
una comunidad de tipo religioso,[5] que habit6 en las ruinas
conocidas como Khirbert Qumran.[6] El contenido de los
manuscritos evidencia que la comunidad de Qumran
pertenecia al ambito religioso judio. La identificacion de la
misma ofrece, sin embargo, algin tipo de dificultad. La
concepcion teologica de la comunidad de Qumran parece
hablarnos de un judaismo muy diferente de los
mencionados por Flavio Josefo.[7] Su halaki es distinta de
las de cualquiera de las facciones religiosas del judaismo
conocido,[8] y los nombres que ellos mismo usan para
autodenominarse: “hijos de Zadok”, “hijos de la luz”,
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“miembros de la nueva alianza”, “pobres”, “piadosos”, etc.,
tampoco permite asociarlos a ninguno de ellos. Por tanto, y
descartando también su relacion con zelotas o judeo-
cristianos, la hipotesis que parece méas probable es la de que
la comunidad de Qumran procede de una escisiéon de los
esenios,[9] ocurrida sobre el afio 130 a.C., y que les llevo a
distanciarse fisica y teologicamente de ellos.

2. Anélisis del texto
2.1. Nota litargica.

La primera frase del texto, “para el instructor”, nos
recuerda algo que es frecuente encontrar en el libro de los
Salmos y en algin libro profético:[10] Las notas litargicas.
Estas son unas notas que preceden a algunos de los Salmos,
conteniendo indicaciones sobre el tipo de musica,
instrumento o momento en que debian cantarse los mismos,
e iban dirigidas “al muisico principal”, el maestro del coro,
que tenia que la responsabilidad de supervisar la direccion
del canto.[11] En nuestro texto de Qumran la frase es
probablemente una nota litargica por la que se encomienda
el texto a aquella persona que tenia algin tipo de
responsabilidad docente o de culto en la comunidad.

2.2, El género literario.

El texto, que pertenece al género literario denominado
apocaliptico, recurre permanentemente al uso del lenguaje
figurado, simbolico e ideografico para comunicar un
mensaje reconocible solo por el experto y que esta velado
para el profano. El lenguaje apocaliptico consiste en la
narracion de una historia, o mensaje secundario, cuyos
personajes, trama y desenlace estan cargados de un fuerte
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simbolismo a través del cual se transmite de forma
encubierta el mensaje principal. Es corriente en él, por
tanto, el uso figurado de nombres biblicos de personas, de
animales, de eventos, de numeros, etc., con un fuerte
simbolismo a través del cual se expresa la idea o mensaje
principal.

Aunque la escatologia aflora de una forma u otra en la
mayoria de los escritos provenientes de Qumran, nuestro
texto se dedica integramente a describir los “altimos dias” o
“el final de los tiempos”, una realidad que la comunidad de
Qumran percibia como inmediata, y de alguna manera,
como ya presente, a la cual seguiria la guerra final y la paz
subsiguiente.

Es necesario aclarar que en el género apocaliptico la
narracion de los hechos no sigue una secuenciacion
cronolégica de los mismos. El autor de la vision percibe los
acontecimientos que describe como recibiendo la revelacion
a impulsos. Es normal, por tanto, que comience su
narracion y la termine, después continie hablando de algin
aspecto mencionado desarrollandolo, para volver a narrar
de nuevo la historia destacando nuevos aspectos no
mencionados o subrayando otros a los que se les dedico
poco espacio.

2.3. Descifrando simbolos.
El texto contiene nombres de personajes biblicos del pasado
que es necesario identificar para poder entender el

simbolismo que encierran. Veamos los principales:

2.3.1. Los hijos de la luz = En el lenguaje biblico hebreo son
“los redimidos”, también llamados “los hijos de Dios” o
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“hijos de la luz”. Dios es luz (Sal 27.1) (1 Jn 1.5), por tanto,
sus hijos son hijos de luz (Sal 36.9; 118.27) (Is 2.5) (Ef 5.8).
Jestus mismo dijo que él era la luz del mundo (Jn 8.12), y
que sus discipulos y seguidores también eran la luz del
mundo (Mt 5.14).

2.3.2. Los hijos de las tinieblas = Son justo lo contrario a lo
anterior, son aquellos que estin en la perdicion de sus
pecados, en la oscuridad moral de las tinieblas, bajo el
ambito del mal (1 S 2.9) (1 P 2.9).

2.3.3. El ejército de Belial = Belial hace referencia al
enemigo de la verdad y de la justicia, al Diablo o Satanés,
con el que nunca puede haber concordia (2 Co 6.14-15). Su
gjército lo forman una multitud de angeles caidos o
demonios que apoyan a los enemigos de los hijos de la luz
en su lucha contra ellos (Ef 6.10-20).

2.3.4. La tropa de Edom y Moab y de los hijos de Amoén =
Edom, Moab y Amén representan a la familia carnal de los
hijos de la luz (Dt 2.8-9,19),[12] a aquellos que debiendo
tener la misma religion que ellos se alejaron de la misma y
terminaron aborreciendo al pueblo de Dios, enemistandose
contra ¢él y aliandose con sus enemigos naturales para
hacerles la guerra (2 Cr 20.1ss).

2.3.5. La tropa de Filistea = Es una referencia a los
enemigos naturales de los hijos de la luz, los paganos,
aquellos que adorando a dioses falsos aborrecen al Dios vivo
y verdadero y a su pueblo y estdn permanentemente
dispuestos a procurar su mal (Gn 26.15) (1 S 4.1; 13.5).

2.3.6. Las tropas de Kittim = Kittim fue uno de los hijos de
Javan (Gn 10.4), cuyos descendientes se establecieron en la
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isla de Chipre,[13] y después por todo el Mediterraneo
oriental. Kittim lleg6 a figurar en las profecias como el lugar
desde donde el enemigo enviaria sus ejércitos a través del
mar contra el pueblo de Dios (Dn 11.30), lo que
seguramente es una referencia simbdlico-profética a Roma,
la potencia dominante del momento.[14]

2.3.7. Los hijos de Levi, los hijos de Juda y los hijos de
Benjamin = A la muerte de Salomoén, la mala gestion de su
hijo Roboam provoc6 la divisiéon del reino en dos: Al Norte
quedo un reino denominado Israel, con capital en Samaria,
formado por nueve de las tribus. Al Sur quedé otro reino,
Juda, con capital en Jerusalén, formado por las tres tribus
restantes: Juda, Benjamin y Levi (1 R 12.1-24). A partir de
este momento en el reino del Norte no hubo ni un solo rey
que procurase el culto a Yahvé, antes, al contrario, se
entregaron todos por igual, desde Jeroboam I, al culto a dos
becerros de oro, ordenando un sacerdocio propio para ellos,
asi como fiestas y actos religiosos que nada tenian que ver
con la religion judia (1 R 12.25 a 14.20).

En contraste la situacion religiosa en Juda fue diferente,
aunque inconstante. Hubo reyes apostatas que trajeron el
culto a los dioses falsos, pero también reyes fieles y piadosos
que conservaron el verdadero culto a Yahvé, en los términos
establecidos por la Ley y teniendo a la tribu de Levi como
legitimos ministros de ese culto. Las tribus de Juda,
Benjamin y Levi llegaron a ser un simbolo del remanente
fiel del pueblo de Dios en momentos de general corrupcion
(Is 10.20-22). Con toda seguridad, en el texto, la comunidad
de Qumréan, escision del judaismo oficial, que creian infiel,
se consideraba el remanente escogido fiel a Dios en tiempos
dificiles (Is 28.5) (Sof 3.13).
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2.3.8. Egipto = El significado de Egipto para los hebreos
viene de los diferentes papeles que este jugo en relacién con
ellos en el pasado. Egipto fue un lugar providencial de
alimento y vida para el pueblo de Dios (Gn 46-47); fue un
tirano cruel del que Dios tuvo que librarles con mano
poderosa (Ex 1-14); fue ave de rapifia que se aprovech6 en
muchas ocasiones de la debilidad de Israel para obtener facil
botin (1 R 14.25-26); y, por ultimo, fue ese circunstancial
aliado falso que en el momento clave te deja en la estacada
frente al enemigo (Is 36.1-6). Egipto es tanto amigo como
enemigo, aliado como traidor; es aquel que puede estar
contigo o contra ti, sin que esto pueda saberse ciertamente
hasta que ya no hay remedio. Aqui representa ese lugar
incierto de donde también les viene un enemigo inesperado
a los hijos de la luz.

2.3.9. Los reyes del Norte = Representan a reinos impios de
la tierra que hacen guerra contra el pueblo de Dios (Jer
6.22-30). A diferencia de las tropas de Kittim, cuya
enemistad con los hijos de la luz es por razones
estrictamente politico-estratégicas, los reyes del Norte si
parecen tener entre otros motivos los religiosos (Dn 11), por
lo que parecen representar a aquellos que luchan contra el
pueblo de Dios intentando arrastrarles de su fe e imponerles
un culto y dioses falsos.

2.3.10. El cuerno = En el lenguaje apocaliptico el cuerno
simboliza el poder (Zac 1.18-19). En Daniel 7-8 los cuernos
de las bestias en la vision representan a cuatro reyes o
imperios (posiblemente Babilonia, Medo-Persia, el reino
griego de Alejandro Magno y Roma). En Apocalipsis 13 y 17
representan a reinos o reyes que se alian con el Diablo
contra la gran ramera, el pueblo de Dios apostata e infiel.
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2.3.11. Los hijos de Jafet = Jafet era uno de los hijos de Noé
(Gn 9.18) cuyos descendientes (Gn 10.2) se relacionan con
pueblos y tribus que se asocian al Norte y Oeste del Cercano
Oriente, especialmente Anatolia y el Egeo. En la literatura
biblica apocaliptica no se menciona la expresion “los hijos
de Jafet”, pero si el nombre de uno de sus hijos: “Hijo de
hombre, pon tu rostro contra Gog en tierra de Magog,
principe soberano de Mesec y Tubal, y profetiza contra él”
(Ez 38.2; 39.1-6). La LXX interpret6 que Magog era un
pueblo y no un pais. La tnica equiparacion razonable de
Gog es con Giges, rey de Lidia (ca. 600 a.C), as. Gugu;
Magog podria ser el as. ma(t)gugu, “tierra de Gog”. Pero,
sobre todo, aparte de consideraciones historicas, debemos
considerar a los hijos de Jafet como figuras escatologicas de
las naciones engafiadas por el Diablo para unirse a €l en la
batalla final contra las huestes de Dios (Ap 20.8).

2.3.12. Asur = Es el nombre hebreo para Asiria. Representa
al poderio politico y militar del “mundo” que en reiteradas
ocasiones invadi6 a Israel y Juda, por la permisién de Dios
como juicio a su apostasia, si bien posteriormente también
él sufri6 a causa de su soberbia e incredulidad: “Oh, Asiria,
vara y baculo de mi furor, en su mano he puesto mi ira. Le
mandaré contra una naciéon pérfida, y sobre el pueblo de
mi ira le enviaré (se refiere a Juda), para que quite
despojos, y arrebate presa, y lo ponga para ser hollado
como lodo de las calles... pero acontecera que después que
el Serior haya acabado toda su obra en el monte de Siéon y
en Jerusalén castigara el fruto de la soberbia del corazon
del rey de Asiria, y la gloria de la altivez de sus ojos.” (Is
10.5-12)

2.3.13. Séptimo = El siete resulta de la suma del cuatro
(nimero de lo completo)[15] y del tres (namero de lo
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divino).[16] La suma de lo completo y de lo perfecto da
como resultado el siete, el nimero de la consumacion,
cumplimiento y perfeccion. En el relato de la creacion Dios
descanso de su obra en el séptimo dia (Gn 2.2-3), esto sirvid
de modelo para el dia de reposo judio (Ex 20.10), para el
afo sabatico y el de jubileo, que seguia a un periodo de siete
veces siete afios (Lv 25.2-6,8). Las fiestas de los panes sin
levadura y la de los tabernaculos duraban siete dias (Exodo
12.15,19) (Nm 29.12). El dia de la expiacion correspondia al
séptimo mes (Lv 16.29), Etc. En el N.T. Jests alimenta a una
multitud con siete panecillos y las sobras se recogen en siete
canastas, lo que indica que Jestis puede satisfacer
plenamente (Mr 8.5,8); Pedro pregunta si ha de perdonar a
su hermano hasta siete veces y Jests le responde que hasta
setenta veces siete, es decir, de forma ilimitada (Mt 18.21-
22); la iglesia primitiva tiene siete didconos, que cubre a la
perfeccion las necesidades propias de su ministerio (Hch
6.3); Juan dirige su libro a siete iglesias, es decir a la
totalidad de la iglesia (Ap 1-3), donde se mencionan siete
candeleros de oro, siete estrellas, la plenitud de la iglesia y
del ministerio (Ap 1.12,16).

3. Explicacion del texto.

Existen textos biblicos de género apocaliptico (Ezequiel,
Zacarias 'y Apocalipsis) que hablan del mismo
acontecimiento mencionado en 1Q. Regla de la Guerra.[17]
En todos ellos aparecen mas o menos los mismos elementos
simbdlicos a través de los cuales se desarrolla un
acontecimiento profético fundamental en la escatologia
judia y cristiana: El pueblo de Dios sufre en el ahora de la
vida de mano de los impios y de las huestes satanicas, pero
llegara el dia, al final de los tiempos de los siglos, en el que
se producird una gran batalla en la que se enfrentaran Dios
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y los suyos contra Satanas y las naciones impias. Sera una
feroz batalla en la que el ejército de la luz y el bien
derrotaran al ejército de las tinieblas y el mal, dando paso al
establecimiento de un mundo nuevo donde reinari la
justicia eternamente.

1Q., La Regla de la Guerra, describe la batalla
mencionada,[18] que acontecera al final de los tiempos, en
el “dia de la calamidad”, entre Dios y sus hijos de luz, el
remanente fiel, por un lado,[19] y Satanas y todas sus
huestes, por otro. El enemigo del pueblo de Dios contara
con un poderoso ejército formado por una alianza entre los
enemigos de siempre del pueblo de Dios (los impios), sus
hermanos y familia natural (aquellos que perteneciendo a la
misma religidbn se encuentran en apostata corrupcion),
quienes ostentan el maximo poder mundial en ese
momento, los que pretenden desviarles de su fe y
convertirles a la falsa religion y las huestes angélicas de
Satanés.[20]

La batalla comienza por la iniciativa del pueblo de Dios,[21]
quienes con gran furia y fortaleza arremeten contra los hijos
de las tinieblas. La lucha sera dificil para los hijos de la luz
que padeceran enormemente en los primeros momentos de
la batalla [22] pues el enemigo despliega un enorme poder.
Sin embargo, cuando se cumpla el tiempo previsto por Dios
[23] la batalla llegara a su fin con la gran victoria de Dios y
los suyos sobre las fuerzas del mal. La primera potencia y
todos los enemigos, humanos y angélicos, naturales y
espirituales, seran derrotados y sometidos para su posterior
destruccion final.[24]

La victoria alcanzada por el ejército de Dios habra tenido
como objetivo: Uno, aplastar la impiedad del reino del mal
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consiguiendo que la luz resplandezca sobre las tinieblas
[25]. Dos, completar la redencion eterna del remanente fiel.
[126]Tres, implantar la justicia y la luz de Dios por todo el
mundo eternamente. [27]

4. A modo de conclusion

El texto que analizamos pone de manifiesto algunas de las
doctrinas que caracterizaban a la comunidad de Qumran: 1)
La creencia en un Dios verdadero cuyo poder esta por
encima de cualquier otro poder espiritual o terrenal. 2) La
creencia en una salvacion de Dios para aquellos que le aman
y le sirven fielmente. 3) La creencia en la existencia de un
conjunto de poderes e intereses espirituales y terrenos que
buscan el mal de los hijos de Dios produciéndoles
tribulacién en el tiempo presente. 4) La permanente lucha
entre la luz y las tinieblas que desembocara en un
enfrentamiento final en el que la luz triunfara
definitivamente sobre las tinieblas. 5) La esperanza de un
mundo nuevo al final de los tiempos donde los hijos de Dios
viviran para siempre rodeados de justicia en la presencia de
Dios.

Independientemente de las consideraciones de tipo
teologico y espiritual, tutiles tanto para judios como para
cristianos practicantes, el texto sometido a estudio, y los
manuscritos de Qumran en general, son de gran
importancia en dos areas principales de estudio: en la critica
textual del Antiguo Testamento y en el entendimiento del
desarrollo del judaismo en el periodo intertestamentario.

NOTAS

[1] GARCIA MARTINEZ, Florentino, (1992), Textos de Qumrdn, Ed.
Trotta, Madrid.
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[2] Los manuscritos del Mar Muerto no se limitan a los textos
encontrados en las cuevas de Qumran. Por ese nombre se denomina a
un gran namero de manuscritos de distintas épocas y de diversas
caracteristicas agrupados en colecciones segin su lugar de origen.

[3] La excavacion arqueologica de la Cueva 1 se produjo en el aio 1955,
aunque algunos ahos antes se habian producido algunas “excavaciones
clandestinas” de la misma.

[4] GARCIA MARTINEZ, Opus cit., p 11.

[5] Las excavaciones de los grandes cementerios que rodean las ruinas
han demostrado que sus habitantes vivian segiin un tipo peculiar de
organizacién comunitaria, y algunos de los materiales recuperados, en
una especie de gran sala entre los escombros de las ruinas, como tres
largas mesas recubiertas de yeso y varios tinteros, indican que una de las
ocupaciones de la comunidad de Qumran era la de preparar y copiar los
manuscritos encontrados en las cuevas.

[6] Estas ruinas fueron originalmente una fortaleza construida sobre el
VII a.C. y posteriormente abandonada durante muchos siglos. Se supone
que un poco antes o durante el reinado de Juan Hircano (135-104 a.C.)
un pequefnio grupo humano ocup6 brevemente las ruinas adaptando las
construcciones preexistentes y mejorando algunas infraestructuras. Mas
tarde, durante el reinado de Alejandro Janeo (103-76 a.C.), o incluso
antes, se produce un incremento considerable en el namero de personas,
que produce una importante modificacion de las estructuras existentes y
la construccion de otras que posibilitan la vida de un mayor ntimero de
personas hasta el reinado de Herodes el Grande (37-4 a.C.). Después de
un breve tiempo de abandono de las ruinas, posiblemente por un
terremoto o un incendio, o por las dos cosas, se produce una nueva
ocupaciéon de las mismas durante el reinado de Arquelao (4 a.C. — 6
d.C.) hasta su final destruccion en el 68 d.C. por el ejército romano
durante el curso de la primera guerra judia.

[7] “Habia entre los judios tres géneros de filosofia: el uno seguian los
fariseos, el otro los saduceos, y el tercero, que todos piensan ser el mas
aprobado, era el de los esenios, judios naturales, pero muy unidos con
amor y amistad...” JOSEFO, Flavio, (1985), Las guerras de los judios,
Ed. CLIE, Barcelona, libro II, cap. VII.

[8] Adoptan un calendario distinto al calendario en vigor, contienen
planteamientos teoloégicos nuevos, muestran una comunidad
fuertemente estructurada y jerarquicamente organizada cuyos
miembros tienen conciencia de ser diferentes del resto, de haberse
separado del resto del judaismo de la época y, lo que es ain maés

95

interesante, una comunidad que prohibe y que evita todo contacto con
los que no son miembros.

[o] Esta hipoétesis explicaria tanto las semejanzas como las diferencias
existentes entre la comunidad de Qumran y los esenios. Los manuscritos
de Qumran se refieren frecuentemente a una escisién, una fractura
fundamental, que se halla en los origenes del grupo. Nos dicen incluso
que tanto el fundador de la comunidad qumranica, el Maestro de
Justicia, como su oponente en este conflicto, el Mentiroso, han sido
precedentemente miembros de una misma comunidad, y que en la
disputa entre ambos s6lo una pequefia minoria tom6 partido por el
Maestro de Justicia. Una confirmacién méas a esta hipotesis vendria
dada por la mencién de un asentamiento esenio en Khirbert Qumran
por parte de Plinio el Mayor (HN 5,17).

[10] Aparece 55 veces en los Salmos y una vez en Habacuc 3.19b.

[11] Salmos 11,12,13,14,18,19,20,21,22, etc.

[12] Los edomitas eran los descendientes de Esad, hijo de Isaac y
hermano de Jacob (Gn 36.1); Los moabitas y amonitas eran
descendientes de los hijos de Lot, sobrino de Abraham (Gn 19.37-38).
[13] Alli se dio su nombre a la ciudad de Kitién, la moderna Larnaca,
que mencionan las inscripciones fenicias como kt o kty. Se ocuparon del
comercio maritimo (Nm 24.24), y posiblemente se aplic6 el nombre a
toda la isla de Chipre (Is 23.1,12), y posteriormente, en sentido mas
general, a todas las tierras costeras e islas del Mediterraneo oriental (Jer
2.10) (Ez 27.6)

[14] El comentario de Habacuc compilado por la comunidad de Qumran
habla enigmaticamente de los Kittim como sus enemigos temporales,
por orden de los cuales puedo haber sido muerto su maestro. La
referencia del mencionado comentario a los Kittim ofreciendo sacrificios
a sus armas (1QpHab, VI:4s.) podria quizas ser una alusi6én a los
romanos., que veneraban sus aguilas en ritos sacrificiales.

[15] Cuatro es el nimero de los lados de un cuadrado, es uno de los
simbolos de lo completo en la Biblia. El nombre divino Yahvé tiene
cuatro letras en hebreo YHWH. Cuatro eran los rios que salian del jardin
de Edén (Gn 2.10), y cuatro angulos tiene la tierra (Ap 7.1; 20.8), de
donde soplan los cuatro vientos (Jer 49.36; Ez 37.9; Dn 7.2). En su
vision de la gloria de Dios Daniel vio cuatro seres vivientes (cap. 1), que
podemos comparar con los cuatro de Apocalipsis 4.6. La historia del
mundo desde la época de imperio babilénico estd dividida en cuatro
reinos (Dn 2-7). Cuatro es el nimero prominente en la literatura
apocaliptica, como lo demuestran las siguientes referencias: cuatro
carpinteros y cuatro cuernos (Zac 1.18-21), cuatro carros (Zac 6.1-8),
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cuatro cuernos de altar (Ap 9.13), cuatro angeles de destruccion (Ap
9.14). Ademads, existen cuatro evangelios, y en la época en que el
evangelio se extendi6 a los gentiles, Pedro vio en visién un lienzo bajado
por sus cuatro puntas.

[16] El tres esta asociado con la divinidad: Dios da su Ley al tercer dia
(Ex 19.11). Dios es tres veces santo (Is 6.3). Segiin la profecia Dios se
proponia dar vida a su pueblo al tercer dia (Os 6.2). Ya en el N.T., y
siguiendo esta linea, encontramos que en el Dios tnico subsisten tres
personas (Mt 28.19) (Jn 14.26) (2 Co 13.14). En el calvario habian tres
cruces (Mt 27.38). Jesucristo, el Hijo de Dios, resucit6 al tercer dia (1 Co
15.4).

[17] “... TG pues, hijo de hombre, profetiza contra Gog, y di: asi ha dicho
Yahvé el Senor: He aqui yo estoy contra ti, oh Gog, principe soberano de
Mesec y Tubal. Y te quebrantaré, y te conduciré y te hara subir de las
partes del norte, y te traeré sobre los montes de Israel; y sacaré tu arco
de tu mano izquierda, y derribaré tus saetas de tu mano derecha. Sobre
los montes de Israel caeras tu y todas tus tropas, y los pueblos que
fueron contigo; a aves de rapina de toda especie, y a las fieras del campo,
te he dado por comida. Sobre la faz del campo caeras; porque yo he
hablado, dice Yahvé, el Senor. Y enviaré fuego sobre Magog, y sobre los
que moran con seguridad en las costas; y sabran que yo soy Yahvé. Y
haré notorio mi santo nombre en medio de mi pueblo Israel, y nunca
mas dejaré profanar mi santo nombre; y sabran las naciones que yo soy
Yahvé, el Santo de Israel. He aqui viene, y se cumplira, dice Yahvé el
senor; este es el dia del cual he hablado...” (Ez 39.1-8)

“Profecia de la palabra de Yahvé acerca de Israel, Yahvé, que extiende
los cielos y funda la tierra, y forma el espiritu del hombre dentro de él,
ha dicho: He aqui yo pongo a Jerusalén por copa que hara temblar a
todos los pueblos de alrededor contra Juda, en el sitio contra Jerusalén.
Y en aquel dia yo pondré a Jerusalén por piedra pesada a todos los
pueblos; todos los que se la cargaren seran despedazados, bien que todas
las naciones de la tierra se juntaran contra ella. En aquel dia, dice Yahvé,
heriré con panico a todo caballo, y con locura al jinete; mas sobre la casa
de Juda abriré mis ojos, y a todo caballo de los pueblos heriré con
ceguera. Y los capitanes de Jud4 diran en su corazon: Tienen fuerza los
habitantes de Jerusalén en Yahvé de los ejércitos, su Dios. En aquel dia
pondré a los capitanes de Judd como brasero de fuego entre lena, y
como antorcha ardiendo entre gavillas; y consumiran a diestra y a
siniestra a todos los pueblos de alrededor; y Jerusalén sera otra vez
habitacidén en su lugar, en Jerusalén. Y librara Yahvé las tiendas de Juda
primero, para que la gloria de la casa de David y del habitante de
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Jerusalén no se engrandezca sobre Juda. En aquel dia Yahvé defendera
al morador de Jerusalén; el que entre ellos fuere débil, en aquel tiempo
sera como David; y la casa de David como Dios, como el angel de Yahvé
delante de ellos. Y en aquel dia yo procuraré destruir a todas las
naciones que vinieren contra Jerusalén...” (Zac 12.1-9)

“Cuando los mil afios se cumplan. Satanas sera suelto de su prision, y
saldra a enganar a las naciones que estan en los cuatro angulos de la
tierra, a Gog y a Magog, a fin de reunirlos para la batalla; el nimero de
los cuales es como la arena del mar. Y subieron sobre la anchura de la
tierra, y rodearon el campamento de los santos y la ciudad amada; y de
Dios descendié fuego del cielo, y los consumi6. Y el diablo que los
engafnaba fue lanzado en el lago de fuego y azufre, donde estaban la
bestia y el falso profeta; y serdn atormentados dia y noche por los siglos
de los siglos.” (Ap 20.1-10)

[18] “Habra un combate... en la guerra”.

[19] “Los hijos de la luz = los hijos de Levi, los hijos de Jud4 y los hijos
de Benjamin = los hijos de la justicia”.

[20] “Los hijos de las tinieblas = el ejército de Baal + la tropa de Edom y
Moab y los hijos de Amoén + la tropa de Filistea + las tropas de Kittim +
los hijos de Jafet.”

[21] “El primer ataque de los hijos de la luz sera lanzado contra el lote
de los hijos de las tinieblas...”

[22] “Sera un tiempo de tribulaciéon para todo el pueblo redimido por
Dios. De todas sus tribulaciones, ninguna sera como esta...”

[23] “Y en el séptimo lote la gran mano de Dios sometera a Belial y a
todos los angeles de su dominio... este sera el dia fijado por él desde
antiguo para la guerra de exterminio contra los hijos de las tinieblas...”
[24] “Enla guerra, los hijos de la luz seran los més fuertes...”

[25] “... para aplastar la impiedad... para la destrucciéon de los hijos de
las tinieblas... los santos brillara...”

[26] “Hasta que se complete la redencion eterna...”

[27] “Seguira un tiempo de salvacion para el pueblo de Dios y un
periodo de dominio para todos los hombres de su lote y de destrucciéon

eterna paratodo el lote de Belial.”
Bibliografia Consultada:

DEL VALLE, CARLOS, (1987), La Misna, Ed. Sigueme, Salamanca.
DE VAUX, R., (1992), Instituciones del Antiguo Testamento, Ed.
Herder, Barcelona.

98



F. PFEIFFER, C., (1982), Diccionario Biblico Arqueolégico, Ed. EM.H.,
USA.

GARCIA MARTINEZ, F., (1992), Textos de Qumrdn, Ed. Trotta,
Madrid.

GRAU, JOSE, (1977), La profecia de Daniel, Ed. E.E.E., Barcelona.
HARRISON, R., (1990), Introduccién al Antiguo Testamento, vol. I, Ed.
TELL, USA.

JOSEFO, FLAVIO, (1985), Las guerras de los judios, Ed. CLIE,
Barcelona.

KEEL, OTHMAR, (2007), La iconografia del Antiguo Oriente y el
Antiguo Testamento, Ed. Trotta, Madrid.

KELLER, WERNER, (2006),Y la Biblia tenia razén, De Canaan al reino
delo macabeos, Ed. Folio, Barcelona.

KELLER, WERNER, (2006), Y la Biblia tenia razén, De los patriarcas
al umbral de la Tierra Prometida, Ed. Folio, Barcelona.

KOCHAYV, SARAH, (2006), Israel,Ed. Folio, Barcelona.

MIHALOVICI IONEL, (2000), Fiestas y practicas judias en el Talmud y
en la Tradicion, Ed. Riopiedras, Barcelona.

VVAA, El origen de la Biblia, (1986), Ed. Evangelische Omroep,
Amsterdan.

VVAA,Nuevo Diccionario Biblico, (1987), Ed. Certeza, USA.

La Biblia, version Reina Valera, edicion de 1960, S.B.U.

99

En las cuevas de Qumran fueron encontrados los
manuscritos del Mar Muerto
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NOTICIAS DE LA FACULTAD

Exposicion Grafica “450 aniversario de la
Biblia del Oso de Casiodoro de Reina”

Se inici6 la primera Exposicion grafica, en Las Palmas de
Gran Canaria, los dias 12 al 19 de mayo, en los salones de la
The Assemblies Of God Full Gospel las Palmas Church,
(Iglesia Coreana de Altavista) tomando asi un caracter
internacional integrador.

Actividades complementarias fueron, el estupendo
“Concierto de cante flamenco cristiano” a cargo de los
hermanos Gitanos del Sur de Gran Canaria y la Conferencia
desarrollada por el Dr. Manuel Diaz Pineda, sobre la Biblia
del Oso.

Desde finales del mes de junio y la primera quincena de
julio se ha estado exponiendo en Vecindario, en los salones
de la Iglesia “Ministerio la mano de Dios”, de Calle
Velazquez, 62, en horario de tarde.

Seguira la Exposicion itinerante grafica, en las localidades
de Santa Lucia de Tirajana y Telde, contando con la
colaboracién de sus Ayuntamientos, que la han acogido con
gran cordialidad y enorme interés.

Estas Exposiciones son un esfuerzo conjunto de la
Asociacion de Ministros Evangélicos de las Islas Canarias
(AMEIC, GC) y de la Facultad Teologica Cristiana
Reformada, con la colaboracion de la Asociacion de
Ministros “Unidos en Cristo”, por hacer llegar a todo el
archipiélago canario nuestra historia y rica herencia.
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Continuara la  Exposicion en  Fuerteventura vy
posteriormente en colaboraciéon con el Consejo Evangélico
de Canarias, en Tenerife del 28 de Octubre al 3 de
Noviembre, con la participacion de Gabino Fernandez que
impartird una conferencia el 30 de Octubre sobre “La Biblia
en Canarias ayer y hoy” y seguidamente se celebrara el Dia
de la Reforma el 31 de Octubre.

Cursos presenciales

* El mes de julio se inicia un nuevo curso de la Facultad
Teologica Cristiana Reformada, que dirigirad el profesor
Pablo Lopez Toledo, sobre el tema Profetas anteriores, en
los locales de la Iglesia “Ministerio la Mano de Dios”, en
Vecindario, Calle Velazquez, 62, todos los viernes a las 19.30
horas.

* Del 14 al 18 de Octubre se celebrara un curso que tratara
sobre la Introduccion al estudio del Libro de los Salmos que
presentara el profesor José Uwe Hutter, en la Iglesia “Jests
es la puerta”, Calle Betel, (Lomo los Frailes) de las Palmas,
de lunes a viernes a las 19.30 horas.

Actividades de los Profesores

Diferentes profesores de la Facultad tuvimos el privilegio de
participar en el nimero monografico “Carlos V y su tiempo”
de la prestigiosa revista Cuaderno de Historia Moderna,
Vol. 43, Nim. 2 (2018) dirigido por la profesora del
Departamento de Historia Moderna, de la Facultad de
Geografia e Historia de la Universidad Complutense de
Madrid, D2. Maria Elisa Martinez Vega, con los siguientes
trabajos:
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* Manuel Diaz Pineda: “Carlos V (I), dos acercamientos a la
Reforma protestante”.

* José Luis Fortes Gutiérrez: “Carlos I, Reforma e
Inquisicion en Canarias”.

* Alfonso Ropero Berzosa: “Judeoconversos y espiritualidad
heterodoxa en tiempos de Carlos V”.

Otros profesores participaron como “Evaluadores” de los
trabajos a publicar en la Revista: Jose Uwe Hutter y Juan
Manuel Quero Moreno.

* José Uwe Hutter

20-21 de julio: Conferencia y predicacion en Santos de
Maimona (Badajoz): Reforma y avivamiento.

13-15 de septiembre: Estudios anuales en Taboadela
(Orense)

4-6 de octubre: Participacion en el Retiro en Los Angeles de
San Rafael

11-13 de octubre: Participacion en el Retiro en Pinos Reales

14-19 de octubre: Clases en el marco de la FTCR, Las Palmas
de Gran Canaria.

*José Luis Fortes Gutiérrez

Asesoramiento legal y teolégico a iglesias de las islas
Canarias
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Docencia en la FTCR colaborando en la direccion de Tesinas
de Grado (Licenciatura) y Tesis de Maestria.

Preparaciéon para su publicacion de un libro sobre la
“Historia del Protestantismo en las Islas Canarias”.

Imparticién de las conferencias o cursos que solicitan
entidades religiosas federativas como el CEC y la AMEIC, o
determinadas iglesias locales.

* Juan Manuel Quero Moreno
Conferencias dirigidas a autoridades de Almeria:

«Origenes del Protestantismo en Espafia» (tarde del viernes
dia 6 de septiembre)

«Pedagogia y Protestantismo» (tarde del sabado dia 7 de
septiembre )

Taller dirigido a creyentes:«Vigencias y valores de la
Reforma Protestante» (Mafana sabado dia 7 de septiembre)

Proclamaciéon Evangelistica y celebraciéon: «Evangelio
transformador» y concierto con el cantautor y pastor
Marcos Vidal (Domingo dia 8 de septiembre).

La publicaciéon de diferentes libros, con el reto constante de
poderlos preparar en sus ajustes y edicion final. Los libros
tienen una tematica mas teoldgica y pastoral:

«Bdalsamo en el dolor: asistencia en crisis». Este libro tiene
un tinte muy de teologia practica que afronta las ayudas méas
recomendables en tiempos de crisis diversas.
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«Luces y sombras en la Historia de la Iglesia». Es una
aproximacion a los grandes logros de la Iglesia protestante,
asi como sus errores, como muestra de una institucion que
no es perfecta.

Kairos: «el tiempo de Dios». Este es el titulo de una serie de
libros de caracter muy biblico. Son breves reflexiones, que
invitan a la reflexion tanto en los aspectos espirituales como
en los temas mas cotidianos.

* Alfonso Ropero Berzosa

Participacién en octubre en el Taller de Espiritualidad 2019-
2020 organizado por el Espacio Ronda Madrid, que dirige
Armando Lozano. El tema versara sobre “El nuevo ser en
Cristo como clave de una espiritualidad encarnada”. El
Taller se prolongara durante 8 meses.

El proximo mes de Octubre tendra lugar la presentacion
oficial de la salida al mercado de la Biblia de estudio
Matthew Henry, editada por Alfonso Ropero y publicada por
Editorial CLIE. La obra consta de 20.000 notas a pie de
pagina, tomadas de los comentarios de M. Henry, M.
Lutero, J. Calvino, C.F. Keil, A.T. Robertson y de mas de un
centenar de autores evangélicos en linea con el pensamiento
de Henry y otros autores puritanos como Owen, Flavel,
Baxter.

Sigue con los trabajos de elaboracion de la Biblia profética,
que es esencialmente una Biblia de estudio de todo lo que
tiene que ver con la profecia; entendiendo por profecia no
solo el anuncio de eventos futuros, sino también los
vaticinios y amonestaciones de caracter moral que los
profetan anuncian de parte de Dios para la correccion ético-
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religiosa del pueblo y la practica de la justicia con el
projimo, en especial los pobres y vulnerables socialmente,
como las viudas, los huérfanos y los extranjeros.

* Manuel Diaz Pineda

Colaboracién con un articulo “En el 450 aniversario de la
Biblia del Oso”, en el namero monografico de la Revista
“Verdad y Vida” de Venezuela.

Presentacion en el mes de mayo de una Conferencia sobre
“La Biblia del Oso de Casiodoro de Reina” en Las Palmas de
Gran Canaria.

Publicacion del libro “450 aniversario de la Biblia del Oso de
Casiodoro de Reina”, Exposicion grafica, en Las Palmas de
Gran Canaria.

Articulo sobre la Segunda Venida de Cristo, para la Revista
Idea, de la Alianza Evangélica Espafiola.

Sigue con los trabajos de elaboracion del libro “Historia del

cristianismo” para la coleccion Curso de Formacion
Teologica Evangélica de Editorial Clie.
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RESENA DE LIBROS

“Aproximacion al Jesis
historico” de Antonio Pifiero.
Editorial Trotta, 2018.

“Son pocos, pero los hay. Lo que quiero

plantear aqui es que existen poderosos
argumentos, sobre todo de los
llamados de ‘critica interna’, para
demostrar la existencia historica de
Jesus, que estan delante de nuestros
ojos pero que casi nadie ve”. Antonio
Pifiero.

Intentar decir algo aceptable o de peso
sobre Jesds a estas alturas parece un
intento abocado al fracaso. Es tal la
cantidad de literatura al respecto y de posiciones presentadas y
enfrentadas que el lector o el estudiante interesado puede
desanimarse nada mas percatarse de este hecho. Por un lado,
aparecen libros y articulos de creyentes que suelen pasar por alto
cualquier aspecto critico llenando todos los huecos que se
presentan con declaraciones de fe; pero por el otro tampoco
marchan muy bien las cosas. Al primer grupo le suele molestar
todo aquello que atente o modifique lo que siempre se ha creido, y
estan listos para lanzar todo tipo de sospechas y descalificaciones
hacia el segundo, pero este también est4 preparado para hacer lo
propio. Asi, pareceria que si eres creyente estas automaticamente
descalificado para aportar nada que merezca la pena al debate.
Aparecen las frases “no es académico” o “no es cientifico”
lanzadas sobre todos aquellos que tienen fe con el propodsito de
descalificarlos y, a la par, se califican de “académicas” y
“cientificas” las propias posiciones a lo que se agrega “no
confesional” o “investigador independiente”. Estamos ante una
guerra de etiquetas.
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Los métodos historico-criticos aplicados a las Escrituras han
supuesto un verdadero avance en su entendimiento a todos los
niveles. Se puede ser creyente y aplicarlas con rigor y, de igual
forma, se puede ser ateo o agnostico y fallar en su uso. No existe
tal confrontacion. Una vez dejado en claro esto, llama la atencion
la gran cantidad de perfiles o “jesuses” que aparecen aplicando
una misma metodologia. Para unos, no hay duda de que estamos
ante un Jesus egipcio, para otros que era esenio. No faltan los que
hablan de él como de un filo6sofo cinico o los que sencillamente lo
consideran un personaje literario inventando. ¢Se detiene aqui la
investigacion “cientifica” o “académica”? No.

Sobre todo los especialistas judios lo colocan como un judio mas
de su tiempo que impresiond a un ntucleo original de discipulos
con sus poderes taumatargicos, pero no faltan los que lo
identifican con el gnosticismo y los cultos de misterio. Hay mas,
pero no es necesario ser exhaustivo para poner de manifiesto el
panorama tan diverso sobre Jests de Nazaret. El mismo autor del
presente libro, llama la atencién a una forma de actuar que puede
pasar desapercibida para el propio escritor que pretende escribir
una “biografia” de Jests.

La gran cuestion que se plantea ante libros como el presente es si
de nuevo el autor, tras llamar la atencién a los errores comunes
que se suelen dar cuando se aborda la figura de Jesus, cae él
mismo en lo que estd denunciando. Antonio Pinero dice ser
agnostico y la pregunta concreta es: ées el tipico libro que un
agnostico escribiria sobre Jesus? De igual forma se podria decir
de un ateo o de un creyente. Un ateo no va a trazar un perfil del
Galileo en donde concluya que realmente era alguien divino y que
realizaba milagros; y a la inversa, alguien que tenga fe no va a
cerrar la puerta a la posibilidad de que Jests fuera alguien mas
que un simple ser humano. Algo sobre esto tocaremos en la
tercera parte de esta resefia, pero pasemos ahora a presentar el
contenido del libro del profesor Pinero.

El libro se presenta con un prologo y ocho divisiones principales o
capitulos.
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En el prologo el autor nos indica el proposito de este libro:
pretende responder a una serie de cuestiones en torno a Jesus,
tales como si es cierto lo que algunos sostienen sobre su
inexistencia; la forma de proceder de los estudiosos para aceptar
un determinado pasaje como verdadero (o posiblemente
verdadero) y otro como falso; o la explicacion precisamente de
la aplicacion de los métodos criticos para acercarnos lo mas
posible a la realidad historica y el valor que pueden tener los
textos primitivos del cristianismo. Ademas, este libro busca ser
una ayuda e introduccién al estudio de los Evangelios.

El primer capitulo se centra en la existencia historica de Jesus,
una pregunta que le han repetido una y otra vez. En primer
lugar presenta las ideas principales de los negacionistas junto a
sus obras esenciales que aparecieron a partir del siglo XIX. Estos
sostienen que Jesus no existio, sino que obedece a la adaptacion
literaria de un mito (en concreto solar); o se trata de la
concrecion literaria del anhelo de liberacion de los oprimidos
que componian la iglesia primitiva. En este ultimo caso, los
Evangelios no serian un producto judio sino romano.

El profesor Pinero pasa ahora a considerar las pruebas a favor
de la historicidad de Jests. Para él, en la base de esta cuestion,
se encuentra una equivocacion extraordinaria: “la confusion
entre la no existencia de un rabino galileo, Jestis de Nazaret, y
la no existencia de Jesucristo” (p. 23). O en palabras mas
conocidas, la confusion entre el Jests historico y el Cristo de la
fe. En las siguientes paginas nuestro autor realiza una critica
negativa a las posiciones mitistas y negacionistas por medio de
una cascada de preguntas.

El capitulo segundo se centra en la premisa de que el Nuevo
Testamento es la principal fuente para conocer al Jesus
histérico. En la pagina 45 dice algo de esencial: “El Nuevo
Testamento solo se comprende insertandolo en las coordenadas
de espacio y tiempo del mundo judio del siglo I... Seran, pues,
dos las bases de su inteleccion: la cultura israelita, y sus
influencias, y la cultura grecorromana con las suyas propias.
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No hay manera de entender el Nuevo Testamento sin tener en
cuenta ciertos conocimientos previos del siglo que lo vio nacer.”

Otra afirmacion destacada se encuentra un poco mas adelante,
en la pagina 47, cuando apunta que “el texto del Nuevo
Testamento que leemos hoy no es el fruto de una gran
manipulacion de la Iglesia, como piensan muchos mal
informados”.

Aunque el Nuevo Testamento tiene contenido mitico se trata de
un libro de historia, no obstante hay que tomar esta afirmacion
con ciertas reservas. En cuanto al valor de los apocrifos, no le
concede ninguno ya que el acercamiento al Jesds histérico
unicamente es posible a través del Nuevo Testamento canonico.
Finaliza esta seccidén diciendo que el Nuevo Testamento es el
fundamento, pero no del cristianismo, sino de un tipo de
cristianismo que result6 vencedor: el paulino.

Para el autor, el cristianismo es el resultado de un “fenémeno
exegético de interpretacion de la vida de Jesus” (p. 63), que
comienza tras la muerte de este, y la creencia de sus discipulos
de que ha resucitado y, por ello, es el Mesias prometido. Los
primeros cristianos realizaron una relectura de la Biblia hebrea
a la luz de esta creencia esencial del Jesus resucitado. Se busco
soporte escritural para los principales hechos de la vida de Jests
y es de esta forma que comienza la teologia cristiana.

El capitulo tercero se enfoca en ser una vision de conjunto de las
diferentes y mas importantes corrientes de interpretacion del
Nuevo Testamento, desde los inicios hasta nuestros dias. Se
tocaran los grandes logros de estos estudios, pero también
sefialando los graves errores en los que se cayd.

En los dltimos 250 afios los estudios sobre el Nuevo Testamento
se suceden sin parar. El autor nos presenta los momentos maés
relevantes de la historia de la investigacion. Los divide en:

1. La critica textual.
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2. El estudio critico de la religion o teologia critica.

En el capitulo cuarto se explica el significado y empleo de los
conceptos “evangelio” y “evangelios”, tanto en el contexto pagano
como en su uso biblico, y mas adelante, especificamente dentro
del Nuevo Testamento, que es a lo que se dedica la division
primera. En la segunda se trata del paso del evangelio oral a su
plasmacion por escrito, y qué significo la aparicion de los
evangelios tal y como los tenemos al presente.

Se consideran ademas los contextos geograficos en donde se
formaron nucleos de tradicion, las historias de milagros y las
técnicas memoristicas apuntando que el proceso escrito comenzo
bastante pronto. En la tercera division de este capitulo se explica
la funcién reelaboradora de los primeros profetas cristianos. Esto
es un elemento esencial en el paso de la tradicion oral a la escrita.

En las siguientes divisiones de este capitulo tenemos una critica a
los excesos de la “critica de las formas”; la consideracion de la
"historia de la redaccion"; una respuesta a la pregunta de si los
Evangelios son un género literario tnico; las relaciones de los
Evangelios entre si, esto es una comparaciéon entre ellos de su
material; de la relacion de los Evangelios con el apostol Pablo; y
finalmente la crucial pregunta de si podemos fiarnos de los
Evangelios como documentos que contienen informacion
fidedigna sobre la historicidad de Jests, esto es del Jests
historico.

El capitulo quinto aborda los métodos literarios actuales para la
investigacion critica, pudiéndose dividir los mismos en dos
grandes grupos: los que tratan sobre los problemas que se derivan
de las posibles fuentes usadas por los autores del Nuevo
Testamento y los que se centran en lo conocido como
“problematica introductoria” al Nuevo Testamento.

También se considera el propoésito de la critica histérico-literaria
apuntando que la misma no va contra la fe, ya que sencillamente
no la tiene en cuenta. Esta critica aborda el texto del Nuevo
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Testamento tal y como lo tenemos al presente, esto es como un
texto ya acabado.

Existia un material previo que influencio6 y del cual se tomo6 para
la elaboracion de los Evangelios. Este proceso tuvo que ser
complicado ya que se percibe en ellos, por ejemplo, falta de orden
en determinado material, duplicados, diferencias (en estilo,
lenguaje), paralelos y concordancias. La identificacion de este tipo
de material nos provee informacién importante.

En el capitulo sexto se dedica la aplicacion practica de los
métodos historico-criticos ya apuntados en el capitulo 3. Tras la
consideracion de los métodos historico-criticos, una division de
este capitulo se centra en el estudio sociologico del Nuevo
Testamento. Este contexto historico y sociologico, fue olvidado
desde finales del siglo II hasta bien entrado el XX, ya que se
consider6 la Escritura como sagrada y, elevada adivina, libre de
todos los condicionantes sociologicos e historicos.

Otra division de este capitulo esta dedicada a los llamados
“criterios de autenticidad”, y las siguientes de su proposito,
enumeracion y explicacion. El autor ponede manifiesto sus
puntos fuertes,asi como las dificultades que aparecen en su
utilizacion y las criticas que se han levantado ultimamente.
Finalmente se aborda el analisis de Lucas 23 a modo de ejemplo.
Es un analisis literario-histérico-critico.

El capitulo septimo es una aproximacion critica a la “vida oculta”
de Jests. Con vida oculta se alude al nacimiento, infancia,
juventud y madurez de Jests hasta su bautismo a manos de Juan.
Para ello, Pifiero desecha los evangelios apocrifos por no ser
fiables, pero también hace lo propio con Mateo 1-2 y Lucas 1-2
que considera textos legendarios y pertenecientes al mismo
género de la literatura apocrifa. Responderia a un intento de estos
dos evangelistas (o quien esté detras) de rellenar huecos de la
infancia de Jesus, pero recogen datos diferentes y contradictorios.
Dicho lo cual, sobre estos textos canonicos es necesario pararse ya
que se pueden extraer algunos datos interesantes. En este
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capitulo otras cuestiones sobre la infancia de Jests son
analizadas, como, por ejemplo, su designacion como “Jesds de
Nazaret”, la fecha de su nacimiento o si tuvo hermanos carnales.

El dltimo de los capitulos, el ocho, es a modo de conclusion.
Varias han sido las imagenes de Jesis dadas por los
investigadores, pero se ha de tener presente que el Jests historico
siempre es una reconstruccion hipotética. Para nuestro profesor,
Jesus fue un judio ejemplar que jamas se sali6 del judaismo de su
tiempo, totalmente humano y profeta apocaliptico que al final de
sus dias creyo6 ser él mismo el Mesias. Este Jesus judio, que nunca
abandon¢ la ley mosaica, contrasta con otro perfil que también
aparece en los Evangelios, el paulino, y ambos estarian
claramente en tension y se oponen.

Ante lo ya expuesto, se hace evidente que estamos ante un libro
que merece ser leido. El profesor Antonio Pifiero conoce de lo que
habla, y escribe y expone con claridad, por lo que el lector
iniciado, o no, entiende y sigue sin dificultadlos diferentes
contenidos. Estamos ante un libro que toca todos los aspectos
esenciales que se deben tener en cuenta a la hora de abordar el
estudio del Jests historico, lo cual, por si mismo, ya haria
atractiva su lectura. Las afirmaciones de que Jests realmente
existio, y la de que los Evangelios son documentos infalsificables,
deberian ser consideradas como plenamente establecidas. Es
desde donde cualquier interesado o estudioso deberia partir. Lo
contrario ya vicia desde el primer momento cualquier ulterior
acercamiento.

Estas conclusiones son grandes aciertos de las tltimas décadas de
investigacion. Si a estas les sumamos que el acceso al Jesas
historico unicamente puede venir al considerarlo dentro del
judaismo palestino del siglo I, todo ello supondra un punto de
partida seguro para la consideracion de esta figura clave de la
cultura occidental. No hay que irse a mitos solares o a Egipto para
entender a Jesus, ya que esto supone desarraigarlo de su contexto
vital. Hay abundancia de ruido en torno al Galileo, y mucho de lo
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que pasa por investigacibn no es nada mas que panfletos o
“literatura” de usary tirar.

En ocasiones Pifiero parece estar a la defensiva o a la ofensiva,
depende de como se mire. Esto se comprende cuando el propio
autor dice haber sido acusado en demasiadas ocasiones de actuar
de manera arbitraria en su tratamiento de los textos evangélicos
(p. 172). Por ello, es que creo que suelen aparecer repartidos,
aqui y alli,los vocablos “académico” y “cientifico”. Supongo que en
ocasiones lo hace de manera consciente y tal vez, en otras, no
tanto. Es como si quisiera advertir al lector que lo que alli dice no
es puro subjetivismo, sino que se trata de la aplicacion rigurosa de
principios o métodos aceptados por los estudiosos en el tema.
También coloca un gran interrogante en aquellos que pertenecen
a alguna confesion religiosa, queriendo indicar con ello que, en
estos casos, no suelen ser fiables (p. 26).

Por mi parte no creo que Pifiero manipule o se fije en aquello que
le interesa para apoyar su posicion dejando de lado lo que no.
Ademas sostengo que es alguien honesto intelectualmente y que
lleva hasta las dltimas consecuencias la linea de su investigacion.
Dicho lo cual, en donde afloran las divergencias, como suele ser
habitual, es a consecuencia del peso o a la importancia que se le
atribuya a un determinado método o principio. Asi, nuestro autor
le da una gran relevancia a la “critica de las formas” que considera
fundamental a la hora de abordarla formacién y la comprensiéon
de los diferentes textos evangélicos. Sin embargo, otros
estudiosos han criticado, a mi parecer con acierto, los excesos que
se pueden dar en la aplicacion de esta critica. Sin ir mas lejos, la
“critica de la redaccion” fue un correctivo y un foco de luz que
alumbré un punto ciego que a los criticos formales se les habia
pasado.

También es importante destacar, como el propio autor hace (p.
195), que los estudiosos que desarrollaron la “critica de las
formas” eran en su mayoria protestantes y fideistas. Por su lado,
los “criticos de la redaccién” eran profesores de teologia, laicos y
casi todos creyentes. La fe no esta refiida con la investigacion.
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Mis ultimas palabras son para recomendar la lectura del libro de
Antonio Pifiero. Nuestro autor no necesita presentacion y sabe
exponer y escribir perfectamente bien. He intentado presentar las
lineas maestras de su contenido para que el interesado pueda
conocer qué se va a encontrar en sus paginas. Para el ateo o el
agnostico todo termina con la separacion total entre lo que
identifica como perteneciente al Jests historico y al Cristo de la
fe... pero el creyente no tiene por qué proceder asi. Es cierto que
la fe no puede ser abordada por la moderna historiografia, como
tantas otras cosas que pertenecen al ambito y a la realidad del ser
humano. El creyente haria muy bien en conocer todo lo que se
dice en esta “Aproximacion al Jesus historico”, y tanto unos como
otros aprender a dialogar y a reconocer los propios limites. En el
respeto mutuo y la consideracion de lo que el otro nos quiere
transmitir se puede avanzar mucho en todos los sentidos.

ALFONSO PEREZ RANCHAL

«La Reforma en Espana
(Siglos XVI-XVIII): Origen,
naturaleza y  creencias»
Manuel Diaz Pineda, Editorial

LA REFORMA Clie, 2018.
EN ESPANA
(Higles S¥ LY} “Los Reformadores espafioles fueron

una fuerza vital y productiva en la
Reforma europea junto a los grandes
reformadores europeos. Ese
protestantismo que florecié con vigor
en Espafna aunque restringido en
tiempo y espacio, aun sigue siendo
desconocido por muchos en nuestro
pais. Su origen esta historicamente
documentado desde el siglo XVI. Los
lugares de mayor popularidad fueron

Prélogo de
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las ciudades de Sevilla y Valladolid; alcanzando por igual a los
monjes enclaustrados y a los cortesanos de Felipe II. Aunque los
convertidos a la fe evangélica eran pocos respecto a la poblacién
total de Espafia, muchos fueron personajes influyentes en el
campo de la religion y la cultura, predicadores, y escritores de
renombre”. Asi comienza su obra Manuel Diaz Pineda.

La Reforma en Espana (Siglos XVI-XVIII). Origen, naturaleza y
creencias, es el titulo del dltimo libro de Diaz Pineda,
fundamentado en su tesis recientemente defendida en la
Universidad Complutense de Madrid, que nos abre un campo de
investigacion enteramente puesto al dia.

En una primera parte de su libro, el autor nos ofrece un analisis
historiogréfico sobre la Reforma espanola de lo méis exhaustivo
que yo conozco. Abarca desde el siglo XVI al XXIe incluye a
autores espanoles y extranjeros.

En la introduccion, advierte manifiestamente que tratara de dejar
despejado el campo de la autoctonia espanola de nuestra
Reforma, la cual no ha sido debidamente estudiada hasta las
altimas décadas. «A imitacién del rio Guadiana —escribe—, la
Reforma en Espana nace con fuerza como el manantial, contintia
su trayectoria, impulsada y obligada por las circunstancias en
vida més o menos oculta, para volver a emerger con gran pujanza
en el siglo XIX al socaire de los vientos de libertad». Y anade a
renglon seguido: «la Primera (y tnica) Reforma espafiola, en
cierto modo, fracas6 (aunque no por si misma) apenas nacer
abrasada en las llamas de la Inquisicion, pero no murié, le falté
tiempo y quietud para desarrollarse en plena y total libertad».

Tras décadas de dedicacion al estudio de la Inquisicion y el
protestantismo espanoles, estoy completamente de acuerdo con
lo acertado de esas palabras que acabo de transcribir. Coincido
también con su aseveracion en el sentido de que, aunque muy
significativos, no fueron Valladolid y Sevilla los tinicos focos de la
primigenia Reforma en suelo peninsular. Reforma primigenia y
autoctona la espanola, pero que comulgara, como manifiestan
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clara, amplia y repetidamente los documentos de la época, con
Lutero, Calvino, Valdés, Musli, Ochino...

Es muy importante la aportacion del libro como ampliacién y
complemento al estudio de la cultura espanola, que a cuenta de la
politica antirreformista tanto nos perjudicé y nos alejo de otros
paises de Europa. Con estudios como el de Diaz Pineda se
restafan carencias y se tienen en cuenta aspectos de nuestro
devenir que no han sido tratados con el detenimiento y en la justa
medida que merecian. Incluso se rescatan «algunos personajes
ilustres olvidados de nuestra historia y su legado». Diaz Pineda
busca siempre las fuentes primarias de la Reforma espafiola,
destapa el material previamente oculto de figuras significativas de
hace quinientos afos.

En el apartado historiografico, pone Diaz Pineda a cada uno en su
sitio, tanto autores de dentro como de fuera de fronteras. Al final
de la primera parte, sefiala que el creciente interés por la historia
de la religiosidad espanola ha multiplicado tdltimamente estos
estudios, sobre todo en lo que atane al siglo XVI, pero la
excelencia de los realizados por extranjeros contrasta con la
pobreza de los llevados a cabo por espafioles. Es mas, los
reformistas espafioles contindian siendo harto ignorados en
Espana, al revés de lo que no ha acontecido con otros reformistas
europeos.

En una segunda parte de su libro, expone el autor muy
atinadamente la etapa inicial de espiritu reformador donde se
entremezclaba el alumbradismo (netamente espanol), el
erasmismo y el luteranismo, sin que ni siquiera la Inquisicion
entreviera situaciones problematicas. El mismo Juan de Valdés,
protestante de fuerte significado, recorre inicialmente sendas
alumbradistas y erasmianas para luego ir a parar al luteranismo.
Hubieron de pasar unos afnos para que el Santo Oficio ya no
confundiera de manera tan burda a iluminados y protestantes. En
su andlisis distingue claramente el autor del libro entre
alumbrados y protestantes, estos siempre defensores del
cristocentrismo y del apoyo en la Biblia. Y comparte la tesis de
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Tellechea de que en Espafia hubo un genuino brote de
protestantismo rectificando las dubitantes posturas de Bataillon.

En cuanto al erasmismo, suscribe la tesis de Melquiades Andrés
en el sentido de que atribuir a Erasmo la interiorizacion de la
espiritualidad espanola no corresponde a la realidad de la historia
de la misma. Diaz Pineda manifiesta expresamente que el
erasmismo no representa el origen de esa espiritualidad, sino que
se funde con las tendencias que ya existian. Sin embargo el
erasmismo florecid6 sobre todo en la Universidad de Alcala,
impulso el estudio filologico de la Biblia, rechazo las ceremonias,
etc., todo ello muy en consonancia con los presupuestos
luteranos. Muchos de aquellos primeros protestantes espafoles
(no solo Juan de Valdés) se iniciaron en los escritos de Erasmo.
La influencia de Juan de Valdés en nuestros primeros
reformadores fue inmensa e hizo que el inicial protestantismo
espaiiol tuviera una fuerte personalidad diferenciadora dentro de
la corriente protestante europea general.

Pronto se registraria una influencia del anabautismo y de la
Iglesias libres. El movimiento evangélico espafiol del siglo XVI
presenta una amalgama de todos los sectores historicos del
protestantismo europeo. Si se repasan los avatares de las
comunidades de Valladolid y Sevilla, se comprueba Ila
interconexion con las posturas de Lutero y de Calvino, si bien se
advierten rasgos autdctonos de nuestros protestantes espaiioles
del siglo XVI, aspecto que se desarrollard mas ain al marchar
huyendo al exilio forzoso muchos de los nuestros. Esta
particularidad cristalizarA en una vision del protestantismo
hispano como libre, abierto, tolerante, nada dogmatizador. Hubo
otras comunidades aparte de la vallisoletana o la sevillana. No fue
tan pequeno como se ha dicho el nimero de seguidores de la
naciente Reforma espafola.

Diaz Pineda de forma critica maneja abundante bibliografia, muy
pertinente y actualizada. Desde las grandes obras a las mas
monograficas. Entre las primeras se remite reiteradamente no
solo al norteamericano Lea, también al insustituible germano

118



Schifer, tan escasamente citado, a veces ni siquiera, por otros
autores que han escrito y siguen escribiendo acerca de la
Inquisicion espanola.

En la parte tercera de la obra, nos ofrece un detallado bosquejo
histérico de la Reforma espanola en los siglos XVI, XVII y XVIII
con sus figuras mas descollantes en la Peninsula y en los
archipiélagos. Ya en la parte cuarta y final, Diaz Pineda hace un
detenido y minucioso recorrido para mostrarnos la pauta de los
principios basicos (fundamentales) de la Reforma evangélica de
Espania, tal y como se muestra a través de los escritos de nuestros
autores protestantes del gran siglo XVI espanol: Juan de Valdés,
Francisco de Enzinas, Constantino Pérez de la Fuente, Juan Pérez
de Pineda, Antonio del Corro, Casiodoro de Reina, Cipriano de
Valera.

En un breve pero sustancioso epilogo expresa Diaz Pineda como
la Inquisicion hizo todo lo posible por ahogar en poco menos de
medio siglo el naciente protestantismo en la naciéon espanola, la
cual con tanto apego habia acogido a Erasmo y con tanta entrega
habia bebido y vivido en la Biblia.

Finalmente, en el apartado de conclusiones, comienza afirmando
como primer corolario que aquel inicial movimiento evangélico
espaiiol del siglo XVI se ha venido manteniendo en las centurias
siguientes hasta poderse empezar a expresar en libertad en la
decimondnica. Tras la barrida inquisitorial del XVI, hubo
comunidades estables de habla castellana en Londres y
Amsterdam asi como en la Peninsula Ibérica y Canarias. Y
continuaron celebrandose en territorio espafiol reuniones
formales clandestinas de protestantes en los siglos XVII y XVIII.

Nuestro protestantismo espanol tuvo su caracteristica propia y
singular e independiente tanto en lo ideolégico como en lo
cultual. Los primeros representantes fueron eminentemente
claustrales, docentes y de la alta clerecia, aunque no solo, y al
movimiento fueron adhiriéndose personas del pueblo llano. No se
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admitia el purgatorio, ni la confesion auricular, ni la autoridad del
Papa.

Nuestro protestantismo nacido en el siglo XVI era «libre, abierto,
tolerante, y ecuménico». Sus seguidores no eran de tendencias
separatistas, tampoco eran muy numerosos, con lo cual se
deshace la teoria de que representaran una ruptura politica.

Si el protestantismo naciente fue acogotado en Espaha con
muchisima mas dureza que en otros paises de Europa, eso cald
muy hondo en nuestro pais y puede explicar de alguna manera
como hasta hace poco més de cien anos no se empezé a acometer
un estudio profundo y fundamentado de su gran significado.

En todo caso, este libro contribuira a recomponer y reconducir los
esquemas estereotipados y escasos de muchos historiadores, por
no decir de la mayoria, hasta las tltimas décadas del sigo XX o las
iniciales del XXI. Con obras como la del Diaz Pineda, el panorama
va paulatinamente despejandose y depurandose. Y se va
complementando y precisando una lagunosa cartografia muy
relevante de nuestra historia espafiola.

Es un reto y un estimulo para las jovenes promociones de
historiadores dentro y fuera de fronteras, las cuales, desde hace
unos anos, trabajan con ahinco y seriedad en ese campo, del que
aun quedan parcelas sin roturar siquiera.

FRANCISCO RUIZ DE PABLOS
Premio Miguel de Unamuno
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A JACOB AME: Analisis

A J AGOB biblico, teolégico e histérico

= del lugar de Israel en los

AME planes de Dios, Rubén Gomez,
Tesoro Biblico Editorial.

nalisis biblico, teolégico @ Me complace presentaros el nuevo
VELLCLEL LB Jibro «A Jacob Amé», que tuve el
honor de prologar a mi amigo y
consiervo Rubén Goémez, quien es
pastor evangélico, traductor de obras
académicas y escritor.

; h_k.z en [qs,njggl,as de Dios ‘5'&

Rubén ha cursado estudios teologicos
en Gran Bretana, (Regents
Theological College y Universidad de
Londres) y Espafia (Centro de
Estudios Teolégicos de Sevilla y Seminario Evangélico Unido de
Teologia). Autor de Guia prdctica de software biblico, ha editado
el Interlineal inverso del Nuevo Testamento — espaiiol-griego
(Reina-Valera 1960) de Software Biblico Logos y participado
como colaborador técnico del Grupo de Analisis semantico de
Coérdoba (GASCO) en la preparacion del Diccionario Griego-
Espariol del Nuevo Testamento dirigido por el profesor Jesis
Peldez, Catedratico de Filologia Griega de la Universidad de
Coérdoba (Espafa). Desde 2013 compagina sus diversas tareas con
la organizacion de viajes a Tierra Santa.

El libro«A Jacob Amé» nos presenta de manera muy amena
comprensible y bastante completa, lo que a cualquier escritor
podria parecer un trabajo arduo y complicado de plasmar. Rubén
Gomez no solamente lo consigue, sino que, aun conjugando las
diferentes perspectivas historicas, biblico-teologicas, politicas y
geograficas, nos presenta una obra que, sin ser una novela, nos
atrapa en su lectura como si lo fuera. La formacion del autor,
pero, sobre todo, su especial interés por este tema, es lo que nos
hace ver por sus ojos una panoramica de Tierra Santa. Es como si
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nos llevase de la mano al Monte de Los Olivos, no solamente para
disfrutar las vistas de Tierra Santa sino para reflexionar sobre lo
que supuso y supone en la actualidad un pueblo que sigue siendo
protagonista en la historia de las civilizaciones y en la actualidad
maés reciente. En realidad, nos encontramos con una obra que en
castellano es la mas actualizada.

«A Jacob Amé» es un titulo dado por las mismas palabras de la
epistola de Romanos capitulo 9 versiculo 13; pero, el respaldo
biblico del titulo es una muestra de todo el recorrido que de las
Escrituras encontramos en este libro. No se obviaran las
diferentes valoraciones que sobre Israel se han realizado y se
siguen manteniendo desde diferentes miradas politicas y
religiosas. No obstante, el autor argumenta sus criterios con
profundidad argumentativa para llegar a plasmar su propia
opinion. Lo hace con respeto y con la facilidad de quien es experto
en la materia, para que cada uno tome sus propias decisiones y
desde esa panoramica de alturas, con la Biblia en la mano, quien
lee pueda hacer su propia reflexion sobre ello, sobre la relaciéon
biblica que actualmente puede tener la Iglesia con Israel.

Actualmente, el libro con 264 paginas estd publicado por la
editorial Tesoro Biblico que es la editorial propia de Software
Biblico Logos. Esta disponible también en Amazon, tanto en
formato fisico como «Kindle».

JUAN MANUEL QUERO MORENO
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Teologia de la Creacion del
Universo y de la relacion de

TEOLOG IA Dios con su obra césmica,

DE LA Francisco Gonzalez de Posada,

CREACION Editorial CLIE, 2018. [608 pags.].

DEIL

UNIVERSO Francisco Gonzalez de Posada (Cadiz
T 1942), es Dr. Ingeniero de Caminos,
DIOS Canales y Puertos; Dr. en Teologia;
- Dr. en Filosofia; Dr. en Ciencias
] ® = Sociales, Dr. en Medicina, Ldo. en
} Ciencias Fisicas; Académico de Honor
! de la Real Academia de Medicina de
Tenerife, Académico Numerario de la
Academia de Ciencias, Ingenierias y
Humanidades de Lanzarote; vy
Miembro del Instituto de Estudios
Canarios. Catedratico de
Fundamentos Fisicos de la Universidad Politécnica de Madrid
hasta 2012.

El profesor Gonzalez de Posada ha sido invitado por diferentes
instituciones canarias para impartir cursos y conferencias sobre
uno de los problemas fundamentales que se ha tratado a lo largo
de la historia del pensamiento filosofico y cientifico, el problema
del Universo. Entre sus numerosas publicaciones, destaco la
edicion por el Servicio de publicaciones de la Universidad de La
Laguna, del pretexto, hoy agotado, del curso COSMOLOGIA:
Fisica, Filosofia, Religion, que dict6, en marzo de 1993, invitado
por el Vicerrectorado de Extension Universitaria de esta
Universidad.

La Cosmologia -conocimiento del Universo- constituye una de las
ramas del saber de mayor trascendencia intelectual y cultural a lo
largo de la historia humana, ocupando lugar primordial en todas
las civilizaciones. Su contenido ha ido transitando de la Filosofia
hacia la Ciencia. En la actualidad se integra en un &mbito
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prioritariamente cientifico, la Astrofisica, y se expresa como
Cosmologia Fisica. Se trata de un tema de permanente actualidad
en los d&mbitos de las Ciencias, de la Filosofia y de la Cultura
bésica de toda sociedad y de todo individuo. Facilita una forma
transversal de saberes, en este caso con nucleo cosmoldgico fisico
y fundamentacion filosofica e historica.

La Modernidad se establece en torno a Galileo, Descartes, Newton
y Kant. Este sistema de pensamiento cientifico y filoséfico entra
en crisis a finales del siglo XIX. La formulacion por Einstein de
los principios de la Relatividad Especial (1905) y de la General
(1915), los posteriores descubrimientos observacionales de Edwin
Hubble y los desarrollos matematicos de Friedman y de Lemaitre,
conducirian al establecimiento de una nueva revolucién
cosmoldgica que se expresa mediante el modelo actual del Big
Bang.

En la Cosmologia fisica elaborada en las ultimas décadas, basadas
principalmente en las Teorias de la Relatividad y de la Fisica
Cuantica, desempefaron papeles relevantes los fisicos tedricos
Stephen Hawking y Roger Penrose. En los ultimos afos han
completado las visiones propiamente cientificas acerca del
Universo con otras consideraciones de  naturaleza
prioritariamente filosoficas expuestas en sus obras respectivas
Historia del Tiempo y El Gran Disefio -Hawking- y Los ciclos del
Tiempo y Moda, fe y fantasia en la nueva fisica del Universo -
Penrose-. Estas obras, de enorme difusion y de marcado interés
polémico, han generado un importante impulso de corte filos6fico
y una cierta revision critica de los conocimientos cientificos en un
marco de relacion con el pensamiento en general -especialmente
con filosofia y teologia-.

De todas estas cuestiones expuestas al hilo del desarrollo de la
historia, alcanzando hasta los descubrimientos observacionales
actuales, asi como las consideradas posibles concepciones de
universos preexistentes o de universos paralelos, trata el autor en
este libro objeto de esta revision critica, como en su tesis doctoral
en filosofia En torno al tiempo.
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El autor estructura su tesis doctoral en teologia, ahora publicada
como libro de titulo Teologia de la Creacion del Universo y de la
relacion de Dios con su obra cdsmica, compuesto de una
introduccién bastante amplia, tres partes perfectamente
diferenciadas y unas consideraciones finales a modo de
conclusiones.

En la Introduccién expresa el objeto del trabajo y formula los
postulados de fe que se asumen. Complementariamente
reflexiona en torno a: 1) Qué es Teologia; y 2) Qué se entiende por
Teologia de la Creacion del Universo y de la relacion de Dios con
su obra cosmica.

En la Primera Parte, en torno a Dios, acerca de Dios, desde
diferentes perspectivas, concepciones, creencias, por su interés
teologico cristiano trata de manera expresa las ideas bésicas de
los judios y de los cristianos, asi como la construcciéon del
concepto de Dios desde la razon, desde la racionalidad filosofica
en conjuncion con el conocimiento cientifico.

La intencion del autor es ‘determinar’ la naturaleza de Dios en su
relacion con el Universo, concretando y analizando los
denominados atributos cosmicos de Dios. Es decir, trata el
problema de Dios, pero orientado s6lo en su relacion con el
Cosmos, prescindiendo explicita y radicalmente de su relaciéon
con el Hombre.

A continuacion, en la Segunda Parte, en torno al Universo, a
‘nuestro Universo’, al Universo del que habla la Fisica, del
Universo que ha venido estudiando, analizando, observando la
ciencia, el autor expone el proceso histérico de progresivo
conocimiento hasta la concepcion hoy vigente. Es decir, trata el
problema del Universo o los problemas del Universo a lo largo de
la historia humana desde la perspectiva propiamente cientifica.

En la Tercera Parte, el autor realiza un estudio historico
aceptablemente pormenorizado de las conexiones, acuerdos y
desacuerdos, entre la concepcion de Dios y la concepcion del
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Universo y la de su posible relacionalidad; si se quiere, con una
mejor expresion, las relaciones entre las concepciones de Dios y
las concepciones del Universo. Y como el conocimiento de éste, la
Creacion en version religiosa, informa acerca de Dios, su creador,
facilitando, modulando, la elaboracion humana del concepto de
Dios. Es decir, trata del problema de la relacion Dios-Universo a
lo largo de la historia humana, o, propiamente, de la teologia de la
Creacion del Universo en su largo desarrollo historico a la luz de
los progresos cientificos.

Finalmente, presenta unas Consideraciones Finales, a modo de
Conclusiones, que resumen, de manera concreta, algunos de los
frutos principales del trabajo.

DOMINGA TRUJILLO JACINTO DEL CASTILLO
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FACULTAD TEOLOGICA
CRISTIANA REFORMADA

INFORMACION DE NUESTROS PROGRAMAS DE
ESTUDIO

OBJETIVOS:

Proporcionar una formacion biblico-teolégica-pastoral superior
s6lida y actualizada a cuantos deseen prepararse para la Obra del
Senor.

También para aquellos que quieran ahondar en el conocimiento
teolégico y en el cultivo de la fe, al tiempo que facilitar una
renovacion en las distintas areas de la teologia a aquellas
personas que hace afnos terminaron sus estudios.

FUNCIONAMIENTO:

Las asignaturas son enviadas una a una por medio del correo
electronico al alumno. Cada alumno imprime la materia y de esta
forma puede estudiar y adquirir unos profundos conocimientos
biblico-teoldgico-pastorales sin moverse de su domicilio y
distribuyendo su tiempo de estudio en funcién de su
disponibilidad.

La Matricula esta abierta todo el ano, pudiendo el interesado
matricularse en cualquier momento del afio. La Matricula estara
vigente por el periodo de doce meses, desde la fecha de
inscripcion.
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El Alumno recibe con cada materia todo el material de estudio, no
precisando realizar ningin costo adicional, salvo los libros, en
algunos casos muy excepcionales, de lectura obligatoria adicional
al moédulo.

Al realizar la Matricula esta se mantendra valida por una
duracion de doce meses (ano natural), en los que el alumno
(dependiendo de sus posibilidades de tiempo, disponibilidad,
formacion previa, etc. Etc.).

Podra realizar hasta doce (12) materias de estudio por afo, (1
materia por mes) teniendo que abonar nueva matricula al
finalizar el periodo de vigencia (de 12 meses) o la finalizacién de
las 12 materias.

NIVELES DE ESTUDIOS:
Pregrado:

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblicos: un curso
académico con 12 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Estudios Biblico-Pastorales:
dos cursos académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura en Capellania: dos cursos
académicos con 24 materias o asignaturas.

* Nivel de Diplomatura (Bachillerato) en Teologia: tres
cursos académicos con 36 materias o asignaturas.

Los estudios de Pregrado preparan al estudiante para ser agente
de pastoral en la iglesia local.

Grado:

* Nivel de Licenciatura en Teologia: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educacion universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Teologia.
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La licenciatura pretende ayudar a los pastores, y otros obreros de
la iglesia en su formaciéon biblica, teoldgica y pastoral para
ministrar en la iglesia segtin su llamado.

* Nivel de Licenciatura en capellania: Cuatro cursos
académicos con 48 asignaturas, mas Tesina. Es un programa que
se ajusta los criterios de la educaciéon universitaria y ofrece al
alumno la carrera de Capellania.

Posgrado:

* Nivel de Maestria en Teologia: Son dos cursos académicos
con 16 asignaturas mas Disertacidon. Para matricularse se requiere
una titulacion previa de Licenciatura en Teologia.

* Nivel de Maestria en Capellania: Son dos cursos
académicos con 16 asignaturas mas Disertacion. Para
matricularse se requiere una titulacion previa de Licenciatura.

* Nivel de Doctorado en Teologia: un curso académicos con
8 asignaturas, mas Tesis. Para matricularse se requiere una
titulacion previa de Maestria en Teologia.

TITULACION:

El alumno que termine satisfactoriamente todo el plan de
estudios recibird, dependiendo del programa, el titulo (los titulos
son teologicos, religiosos o eclesiasticos) expedido por la
FACULTAD TEOLOGICA CRISTIANA REFORMADA

REQUISITOS DE ADMISION:

Para la Diplomatura no se requieren estudios previos aunque se
aconseja se tenga el graduado escolar.

Para la Licenciatura es necesario tener el acceso a la universidad.
Para la Maestria es necesario tener una Licenciatura y para el
Doctorado es necesario tener una Maestria.
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TASAS ACADEMICAS

Las Tasas Académicas (que se mantienen congeladas por
duodécimo afio consecutivo) estan subvencionadas, y los costos
son:

* 300 euros/ano (Diplomados, Bachillerato y Licenciatura).
* 360 euros/ano (Maestria).

* 420 euros/ano (Doctorado).

Se abonaran en su totalidad al momento de la Matricula.

Con caracter extraordinario y a peticion del interesado por
razones muy justificadas, podran ser abonadas en tres plazos (un
tercio al momento de la matricula y un tercio en los siguientes dos
meses).

CONVALIDACIONES

La Facultad otorga acreditacion por los estudios realizados en
otras Instituciones similares, dependiendo siempre de la
situacion concreta de cada alumno. La transferencia de créditos
de otras instituciones seréa analizada caso a caso.

Las personas que hayan cursado estudios en otros Centros o
Seminarios pueden solicitar convalidacion de los estudios
materias realizadas, mediante la oportuna solicitud.

CONTACTO
Teléfono Movil: 664187089

Web: facultadteologica.es
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